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BABAGAN BEKTASILIGINE AIT
BiR MUTE’EHHIL IKRAR ERKANNAMES]

(A mutaahhel confession arkanname of the Babagdn Bektashism)

Mustafa OGE’

oz

Babagan Bektasiligi, Tiirk kiiltiir tarihinde kendine 6zgii yazin tiirleriyle 6n plana gikan
tarikatlardan biridir. Tarikata intisap edilirken icra edilen ikrdr tOrenini anlatan ikrdr
erkdnndmeleri, Babagan Bektasiliginin kolektif bellegini ifade eden metinlerdir. Bu me-
tinlerin giiniimiiz Tiirkgesine aktarmak, igeriklerini desifre etmek ve bu suretle Bektagilik
aragtirmalarina katk: sunmak Tiirk akademisinin iizerine diigen ortak bir 6devdir. Babagan
Bektagiliginde miicerret (bekdr) ve miiteehhil (evli) olanlarin ikrdr torenlerinde bazi kiigiik
farkliiklar vardir. Bu galigma evliler igin icra edilen bir ikrdr téreninin yer aldig:
erkdnndmeyi incelemektedir. Miite ehhil Olan Cansn Ikrir Aldsgs Avinda Girecegi Réh-1 Ehlul-
lahin Serhidir bagh@ini tagiyan erkdnnime, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitap-
higinda Bektasi Tarikat: adiyla, BEL_Yz_Kog1s nolu demirbag ve 297.75 BEK 1 yer numa-
rasiyla kaydedilen bir mecmua igerisindedir. Calismamizda énce Miite 2hbil Olan Canin Tkrdr
Aldsgr Avinda Girecegi Rih-1 Eblullahin Serbidir baghgini tagtyan erkdnndmenin kaynaklari,
igerik analizi incelenmis, sonra erkdnin uygulanig bigcimi agiklanmig, daha sonra metnin
geviri yazisi yapilmig ve en sonunda metnin orijinali verilmigtir.

Anahtar kelimeler: Bektasilik, Babagin, erkdnndme, erkdn, ikrdr.
ABSTRACT

Babagan Bektashism is one of the sects that come to the forefront with its unique literary
genres in the history of Turkish culture. The affidavits describing the confession cere-
mony performed while joining the sect are the texts expressing the collective memory of
Babagan Bektashism. It is a common duty of the Turkish academy to transfer these texts
to today’s Turkish, to decipher their contents and thus to contribute to Bektashism stu-
dies. In Babagan Bektashism, there are some minor differences in the acknowledgment
ceremonies of the mucerret (unmarried) and muteehhil (married). This study examines the
erkanname in which an acknowledgment ceremony is performed for married people. The
book titled ”The Commentary on the Compassionate of the Ehl-i Allah”, titled “The

* Dr. Ogr. Uyesi, Balikesir Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii,
e-mail: mustafaoge@balikesir.edu.tr. ORCID: 0000-0002-2834-5575
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Commentary on the Merciful Ehlullah that the Committed Soul Will See in the Procee-
dings”, is in a journal in the Istanbul Metropolitan Municipality Atatiirk Library with the
name Bektashi Sect, the fixture number BEL_Yz_Kog415 and the place number 297.75
BEK 1. In our study, firstly, the sources and content analysis of the erkannidme, which is
titled as The Commentary of the Rah-1 Eblullah that the One who is a Mute’ehhil will see in the first
time when be receves bis confession, has been examined, then the way of application of the
man has been explained, then the text has been translated and finally the original of the
text has been given.

Keywords: Bektashism, Babagan, arkanname, erkan, ikrar.

GIRIS

Bektasiligin* en 6nemli toplu ibadetlerinden biri ikrir erkdnidir. Tkrar erkdmyla
kisi, kurallar: belli bir torenle Bektasi tarikatina kabul edilir ve tarikatin bir iiyesi
haline gelir. Bektagilikte erkdn terimi, tarikat kurallarimin ve ibadetlerinin tiimiine
verilen genel bir isimdir (Ozdemir, 2021: 111-130). Erkdnndme ise “Babagin Bek-
tasiliginin inang, ibadet, adap-erkdnini en az bir cem erkdm etrafinda anlatan,
kaynagim ayet, hadis ve dini anlatilardan alan, tarikatin kolektif bellegini temsil
eden, Bektasi tekke ve dergdhlarinda tarikat baghlar tarafindan derlenen, nesir
agirhikli olmak iizere nazim-nesir karigik yazilan, genellikle giilbank ve terceman
gibi yan metinlerle desteklenen, yer yer siirsel bir iislup kullanilarak olugturulan
dini-irfani metinlerdir” (Ozdemir ve Ozdemir, 2022: 77). Bununla birlikte tarikat-
la ilgili her yazma erkdnndme olarak kabul edilemez. Bir metnin erkdnnime olma-
s1 igin Bektasilikteki cem erkdnlarindan en azindan birine yer verilmesi gerekir
(Ozdemir ve Ozdemir: 2022: 77, 86).

Erkdnndmeler, Babagin Bektasiligini dogru anlamakta kilit role sahiptir. Bu ne-
denle Bektasi erkdnndmeleri giliniimiiz insaninin istifadesine sunmak gerekir. Bu-
nun yolu ise erkdnndmelerin giiniimiiz Tiirkgesine aktarilarak yayimlanmasindan
gegmektedir. Tiirkiye’de erkdnndme nesri ile ilgili ¢aligmalarin oldukga az oldugu
goriilmektedir (Ozdemir ve Ozdemir, 2022: 83, 87). Makalede 2021 yilinda bir ta-
nesi Kenan Ziya Tag tarafindan (Tag, 2021: 77-89), digeri Ahmet Yalgin tarafindan
(Yalgin, 2021: 1020-1048) olmak iizere iki yayim oldugu belirtilmektedir (Ozdemir
ve Ozdemir, 2022: 83, 87). Makalenin yaymlanmasindan sonraki siiregte

erkdnndmeler iizerine yapilan yeni ¢aligmalar olmugtur. Bunlardan bazilari; Kenan

* Bu galigmada Bektagilik ad1, sadece Babagin Bektagilik kolunu ifade etmektedir.
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Ziya Tag tarafindan “Babagin Bektasiligine Ait Bir ITkrar Erkdnnimesi” (Tas,
2022: 473, 491), Mustafa Oge tarafindan “Risdle-i Merdsim-i Bektagi Adli Esere
Gore Bektagi Nasil Tkrar Verir?” (Oge, 2022a: 951, 979), “Bektasi Tarikatmna Ait
Bir Halifelik Tirag Erkinndmesi: “Menzil-i Hildfet Tirag-1 Erkdn”” (Oge, 2022b:
1159, 1174), “Babagin Bektagsiligine ait bir tirag erkdnndmesi ‘Der Beydn-1 Erkdn-1
Tirds ve Intisib-1 Tarlk-i Bektdsiyye’” (Oge, 2022¢: 363, 375) isimli ¢aligmalar ya-
pilmigtir. Bektagi Erkdnndmeleri ile ilgili nemli bir ¢aligma da Omer Faruk Te-
ber’e aittir (Teber, 2008: 9, 16).

Bu galigmanin konusu olan erkinndme, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaphginda Bektasi Tarikat: adiyla, BEL_Yz_Kog15 nolu demirbag ve 297.75 BEK
1 yer numarastyla kaydedilen bir mecmua igerisindedir. Yazmanin yazar1 miisten-
sihi ve hangi tarihte istinsah edildigi belli olmamakla birlikte mecmua igerisinde
yer alan mektuplarda M. 1845 tarihi diigiilmiis oldugunu belirtmekte fayda vardur.
200X130 mm ebatinda olan yazma 91 varaktan olugmaktadir. Baz1 sayfalar1 bogtur.
Konu bagliklar1 kirmizi miirekkep ile yazilmagtir.

Erkdnndmenin yer aldig1 mecmuada bulunan baghiklar gunlardir:

“Der Beyan-1 On Iki Post Sahibleri,

Der Beyin-1 Silsile-i Hazret-i Hiinkdr Hac1 Bektag Veli Kuddiise Sirrehii’l-Celi,
Hazret-i Hiinkdr Haci1 Bektag Veli Kuddiise Sirrehii’l-Celi Efendimizin Kavl-i Yolu,
Der Bey4n-1 Tarih-i Velddet-i Serifleri ve Tarih-i Vefdt-1 Serifleri,

Der Beyin-1 Kible,

Terciiméin-1 Post,

Serh-i Muhammediyye,

Gazel-i Gaygusuz Sultén,

Der Bey4n-1 Farz-1 Imam Ca’feri’s-Sidik Radiyallahu anh,

Nutk-1 Isma’il Hakki Kuddiise Sirrehu,

Faziletnime-i Imam ‘Ali Kerremallahu Vechehu,

Faziletnime-i Hazret-i $dh-1 Veldyet,

Fazilet-i Diger,

Miite’ehhil Olan Canin Tkrir Aldigi Avinda Gérecegi Rih-1 Ehlullahin Serhidir,
Haza fi Beydn-1 Ahvil-1 Tigbend,

Salavatnime-i erife E’imme-i Isna Ager.”

Galigmanin konusunu olusturan erkdnndme, Miite’ehhil Olan Canin Ikrdr Aldy
Avinda Girecegi Rih-1 Eblullabin Serhidir Beyan $od, baghgimi tagimaktadir. “Mii-
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te’ehhil olan canin ikrdr aldig1 avinda gérecegi rah-1 ehlullahs gerhidir” ciimlesiy-
le baglar ve “Ehline ma’lim olmak ve hatirdan diir olmamak igiin kayd ve imld
olunmugdur. Temmet er-risdlete” geklinde tamamlanir. Metinde, erkdnin gizlili-
gine dikkat gekilerek bu erkdnndmenin ehli olmayalardan saklanmasi, sadece eh-
line gosterilmesi istenmigtir. Bu erkdnndmeyi ehli olmayanlara gosterenlerin la-
netli olacag: kesin gekilde ifade edilmigtir. Bilindigi iizere erkdnndmelerin negri ve
kamuoyuna duyurulmas: yoéniindeki yasak, Babagan Bektasi dedebabasi Bedri
Noyan tarafindan kaldirilmig ve erkdnndmeler herkes tarafindan goriiliip incele-

nebilir hale gelmistir (Noyan, 1996; Noyan, 2006; Noyan, 2o010; Noyan, 2o11).

Bu erkdnnime, daha 6nce A. Yilmaz Soyyer tarafindan igerik analizi yapilmaksi-
zin sadelegtirilerek kismen yayimlanmugtir (2019: 75-81). Bu ¢aligmada ise
erkdnndme metninin igerik analizi yapilmig ve ardindan metnin geviri yazis: veril-
migtir. Metinde yer alan konugmalar iginde italik/egik olarak verilmig, metin i¢in-
de gerekli goriilen agiklamalar kogeli parentez iginde yer almigtir.

BULGULAR VE TARTISMA
1. Erkdnnimedeki Ayetler

Erkinndmede Fatiha stiresi 7 ayet, Thlas stresi 4 ayet, Araf stiresi 23. ayet, Al-i
imrédn sdresi 18-19. ayetler, Ahzab siresi 56. ayet olmak iizere toplam 15 ayete yer
verilmistir. Thlas stiresi iig, Araf/»3 iki, diger stire ve ayetler birer kere yer almistur.
Metinde yer alan ayetlerin tamaminin Tiirkge gevirisi, erkinndmede yer verildigi
sirastyla agagiya alinmigtir®:
“Bismillihirrahmanirrahim. Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahmdn, Rahim, hesap,
miikdfat ve ceza giiniiniin (ahiret giiniiniin) maliki Allah’a mahsustur. (Allahim!)
Yalmiz sana ibadet ederiz ve yalmz senden yardim dileriz. Bizi dogru yola, ken-

dilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarin-
kine degil.” Fatiha Suresi. (Altuntag ve Sahin, 2011).

“Bismilldhirrahmdnirrahim. De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.” “Allah Samed’dir. (Her
sey O’na muhtagtir; O, higbir seye muhtag degildir.)” O’ndan gocuk olmamugtir (Kim-
senin babasi degildir). Kendisi de dogmamigtir (kimsenin gocugu degildir).” “Higbir
sey O’na denk ve benzer degildir.” Thlas Stresi (3 kere). (Altuntag ve $ahin, 2011).

3 Kur’an-1 Kerim ayetlerinin gevirileri igin bk.: Diyanet Isleri Bagkanlig (201x), Kyr'an- 1 Kerim
Medli, Hazirlayanlar: Dog. Dr. Halil Altuntag ve Dr. Muzaffer $ahin, Ankara: Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 Yayinlari.
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“Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagiglamaz ve bize ac1-

mazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” Araf/23. (2 kere). (Altuntag ve $ahin, 2011).

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan bagka ildh olmadigina adaletle gdhitlik ettiler.
O’ndan bagka ildh yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hitkiim ve hikmet sahibidir. iiphe-
siz Allah katinda din Isldm’dir. Kitap verilmig olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra
sirf, aralarindaki ihtiras ve agirihik yiiziinden ayriliga diigtiiler. Kim Allah’in dyetlerini
inkdr ederse, bilsin ki Allah hesab1 ¢ok ¢abuk gorendir.” Al-i Imran/s8-19. (Altuntag ve
Sahin, 2o11).

“Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona
saldt edin, seldm edin.” Ahzap/5é. (Altuntag ve Sahin, 2011).

2. Erkdnndmedeki Tarikat Ulular1 ve Topluluk Isimleri

Babagin Bektagiliginde kutsal kabul edilen bazi kimseler, iizerinde ¢aligtigimiz
erkdnndme metninde biiyiik bir saygiyla anilmigtir. Bunlarin baginda hig kugkusuz
aziz Islam peygamberi Hz. Muhammed gelmektedir. O, metinde Muhammed,
Muhammed Ali, Muhammed Habibullah, Muhammedi’l-Mustafa, Mustafa, Ah-
med, Ahmed Muhtdr, Eb{’l-Kdsim Muhammedi’l-Mustafa, Habib-i Hiida,
Restl-1 Kibriya, Siirtir-1 Enbiy4, Seyyidii’l-Kevneyn, Hatemii’l-Enbiy4 gibi isim
ve lakaplariyla amlmigtir. Bir bagka peygamber Hz. Ibrahim ise Halili’r-Rahman
ve Berekdt-1 Halil seklinde yer almgtir.

Erkdnnimede ad1 en fazla gegen ikinci kisilik Hz. Ali’dir. Hz. Ali’ye erkdnndmede
Ali, Imam Aliyyi’r-Murtaza, Ali Veliyyullah, Haydar-1 Kerrr, Haydar, Murtaza,
Sdki-i Kevser ‘Aliyyi’r-Murtaza, Sirr-1 Resulullah, $dh-1 Merddn, $4h-1 Merdédn
‘Ali, Sd4h-1 Merddn ‘Ali Esedullah gibi isim ve lakaplariyla yer verilmigtir.

Hz. Muhammed’in esi Hz. Hatice ve kiz1 Hz. Fatima erkdnndmede yer verilen
kadinlardir. Hz. Hatice, Hadice ve Hadiceti’l-Kiibra adlariyla, Hz. Fatima ise
Fatima hayrii’n-nisd ve Fatimati’z-Zehra isimleriyle anilmugtir.

Erkinndmede On Iki Imam, tek tek adlariyla yer almigtir. Hz. Ali bagta olmak
iizere Imidm Hasani’l-Miicteba, Sah-1 Kerbeld Imam Hiiseyin, Imam Zeyne’l-
Abidin, Imam Muhammedi’l-Bakir, Imam Caferi’s-Sidik, Imam Musa el-Kizim,
Imim Aliyyyi’r-Riza, Imam Muhammedi’t-Taki, Imam ‘Aliyyi’n-Naki, Imam
Hasani’l-‘Askeri ve Imam Muhammedi’l-Mehdi, On Tki Imam’mn tamami sirasiyla
erkdnndmede biiyiik bir saygryla anilmug, onlara tek tek salavat getirilmigtir.

1
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Hiirmetle ve siklikla anilan kutsal kigilerden biri de hig giiphesiz Hac1 Bektag Ve-
1i’dir. Tarikatin kurucusu olarak kabul edilen bir kiginin, tarikat baglilar: tarafin-
dan uygulanan bir erkdnda siklikla anilmasinda gagilacak bir taraf yoktur. Hazret-i
Hiinkdr Hac1 Bektdy Veliyyi’l-Hordsdni, Hazret-i Hiinkdr Kutb-1 Evliya, Haz-
ret-i Pir, Hazret-i Pir Hiinkdr Hac1 Bektag Veli, Hiinkdr Hac1 Bektds Veli sekil-
lerinde amilan Hac1 Bektag Veli’nin birgok iistiinliiklerine temas edilmigtir.

Hz. Muhammed’in “Selmdn bizden, Ehlibeyttendir” buyurarak Ehlibeyt’ten
saydig Selman-1 Pak (Hatipoglu, 2009: 441-443), Hazreti Ali’nin yardimcisi Kan-
ber, Haci Bektag Veli’nin gagdagi Ahi Evrdn Sultdn, Bektasi geleneginde énemli
yeri bulunan Abdal Musa Sultin (Anadolu gozciisii olarak), Kaygusuz Sultin
(Arabistdn gozciisii olarak), Seyyid ‘Ali Sultdn (Rim ili g6zciisii olarak), Sar1 Saltik
Sultdn, Ak Y4zili Sultin ve Balim Sultdn erkdnnimede sayg: ve hiirmetle anilan
diger kigilerdir.

Kisilerin bireysel olarak yer verilmesinin yaninda sayg: ve hiirmetle anilan toplu-
luk isimleri de vardir. Bunlarin baginda Al-i ‘Ab4 gelmektedir. Al-i ‘Ab4, Hz. Mu-
hammed’in abasinin altina aldig: beg kisiyi ifade etmektedir. Bunlar Hz. Fatima,
Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir (Uludag, 1989: 306-307. Hz. Muhammed,
Hz. Ali ve Hz. Fatima’dan olugan iigler, iiglerle birlikte Hz. Hatice, Hz. Hasan,
Hz. Hiiseyin ve Selman-1 Pak’tan olugan yediler ile kirklar ve iig yiizler binler
erkdnnidmede yer alan topluluk isimlerinden digerleridir.

On Iki Imam topluluk ismi olarak gegen bir diger isimdir. On Iki Imam isminin
disinda, On Iki Imam sadr-1 veldyet ve 4l-i Muhammed kavramlar1 da ayni manay
tagir ve aym kigileri ifade eder. On Iki Imam, Bektasilikte merkezi bir yere sahip-
tir ve Caferi mezhebine uygun olarak On Iki Imam’in velayetine inanmak Bekta-
siligin temel inanglarindan biridir (Oytan, 1956: 46). Hz. Muhammed’in iimmetinin
73 firka olup sadece birinin kurtuluga erecegini soyledigine dair hadiste gegen
Giirtth-1 Naci (Topaloglu, 1996: 35) de topluluk ismi olarak erkinndmede yer al-
mugtir. Bektagi yolunda Giirdh-1 Naci olarak kabul edilen ziimre Tarik-i Aliyye
seklinde amlan Bektasi tarikatinin miintesipleri ve On Iki Imam yoluna bagl
olanlardir. Bunun ifadesini iizerinde galigtigimiz erkdnndmedeki Ikrar Tercema-
nr’nda yer alan “Sevdigim On Iki Imam ben Giirtth-1 Naci’den” ifadesinden agik-

¢a anlamaktayiz.
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Erkdnnimede yer verilen bir diger topluluk ismi On Yedi Kemerbest’tir. Hz.
Ali’nin kemer bagladigina inanilan On Yedi Kemerbest’e, “Heftdeh-i kemer-
best” seklinde yer verilmistir. On Iki Imam’mn daha riigte ermeden sehit eden go-
cuklarina verilen On Do6rt Masum (Teber vd., 2017: 914-920), hem “Cerde-i
Ma’sim Pdk” hem de “On Dort Ma’sim Pik” seklinde erkdnnidmede amilmugtur.

12 ve 13. yiizyilda Tiirk sufilerinin kiimelendigi iig temel sufi ziimresi Tiirkistdn

serverleri, Hordsdn pirleri, Riim erenleri geklinde erkdnndmede yerini almugtir.
3- Erk4nndme’ye Gore Miite’ehhil Tkrir Nasil Uygulanir?

Incelenen erkinnimeye gore Babagin Bektasiliginde miiteehhil ikrdr erkdni, su
agamalardan olugmaktadir:

Erkéindan ince yapilacaklar

1) Erkdnm icrasi, miibidrek Cuma gecesi veya Pazartesi gecesi veya bir ihy4 gece-
sinde olacak gekilde planlanmalidur.

2) Dede, meydanciya meydanin erkdna hazir hale getirilmesini tembih eder.

3) Meydanci, gerekli iglemleri yaparak meydan erkdna hazir hale getirir ve dede-
ye meydanin hazir oldugunu bildirir.

Erkin sirasinda yapdacaklar

1) Dede, usuliince meydana girerek postuna oturur. Daha sonra cem erenleri
sirastyla meydana girer ve dedenin gosterdigi yere oturur.

2) Bazen de meydana usuliince 6nce cem erenleri girer. Daha sonra dede girer ve
yerine oturur. Her iki usul de uygundur.

3) Yeni talipler yani o gece ikrdr verecek olan kigiler meydana en son gelir.

4) Dede, cem erenlerini selamlar.

5) Dedenin igareti ile meydanci buhurdanlhiga Od agaci koyar.

6) Dede bir Fatiha, iig Thlas ve ardindan Hz. Muhammed, Hz. Hatice, Hz. Fati-
ma ve On Tki Imam’a tek tek adlarryla salavat ile Nad-1 Ali duas: okur.

7) Dede, niyaz edip ayaga kalkar ve 6ziirdar terceman: okur. Cem erenlerinden
rizalik alur.

8) Dede, tigbendini kuganip ayaklarini miihiirler ve baz1 Arapga dua, salavat ile
Tiirkge terceman okur.

9) Dede, Haci Bektag Veli’nin postuna gegerek iki rekdt namaz kilar ve niyaz
ederek yerine geger.
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10) Dede, ikrir verecek kisiyi meydana gagirir ve yeni talip niyaz ederek dedenin
huzuruna gelir.

11) Dede, talibe yolun zorluklarimi anlatir ve iig kere ikrdr vermek isteyip isteme-
digini sorar.

12) Talip, her seferinde niyaz ederek ikrdr vermek istedigini soyler.

13) Dede, rehberlige kimi istedigini talibe iig kere sorar.

14) Talip rehberligine istedigi canin adini soyler.

15) Talip, dedenin sozleri tizerine rehberine niyaz eder ve yerine oturur.

16) Dede, rehberlige segilen kisiyi gorevlendirir.

17) Rehber, dedeye niyaz ettikten sonra tigbendini kuganir ve 6ziirdar terceman:
okur.

18) Dede, cem erenlerinden rehber igin rizalik ister.

19) Cem erenleri niyaz ederek razilik verirler.

20)Rehber, dedeye niyaz ederek geri gekilir.

21) Rehber, dedenin buyrugu iizerine tahtin iizerindeki kandilden delili uyarir
yani yakar.

22) Rehber, ¢irak tagina niyaz ettikten sonra talibin geragini uyarir.

23) Rehber, delili nefesiyle sirlar yani sondiiriir ve yerine koyar.

24)Rehber, niyaz ederek darda durur ve “Ciin ¢erdg fahr uyandirdik Hiidd’nin
‘agkina” musrasiyla baglayan terceman: okur.

25) Rehber, hakka hayirlisini niyaz eder.

26) Dede, hakka hayirl giilbangini ¢eker.

277) Dede, yeni talibe kugatilacak tigbendi rehbere teslim eder ve bunu yeni talibe
kugatmasini sGyler.

28) Rehber, yeni talibe niyaz eder ve onun elinden tutarak meydandan digariya
gikarir.

29) Rehber, talibe Hz. Muhammed’in siinneti tizerine (6nce ellerini yikar, sonra
iki defa agzina, iki defa burnuna, iki defa yiiziine ve iki defa kollarina su verir.
Daha sonra ellerinin suyu ile bagini ve ayaklarini mesheder) abdest aldirir.

30) Rehber, talibe havlu verir ve talibin kisvesini bagindan alur.

31) Rehber, usuliince meydana girer ve talibin kisvesini dedeye teslim eder.

32) Rehber, tekrar digari gikar. Ayet ve salavat okuyarak talibe tigbendini takar.
33) Rehber, talibin sag tarafinda sol elini miihiirleyiib ve sag eliyle talibin tigbendi
tutarak meydandan igeri girer.
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34) Rehber, dort kapi selamu verir, dede selamu alur.

35) Rehber, cem erenlerine talibi takdim eder ve talibin yola kabuliinii niyaz eder.
36) Dede, cem erenlerine yeni talibin kabulii igin raz1 olup olmadiklarini sorar.

37) Ciimle canlar, kabul ettiklerini dile getirerek yere niyaz eder.

38) Dedenin buyrugu iizerine rehber, yeni talibi getirir ve ayetle salavat okuyarak
dedeye teslim eder.

39) Rehber, talibin sol tarafina geger.

40)Dede, talibin sag elinden tutarak sag kulagina telkinde bulunur. (Talip sol
eliyle dedenin sag etegini tutar).

41) Dede, talibin tigbendini baglar. Bagin1 mezidleyiib nush ve pendinden sonra
bir salavat verir.

42)Rehber ile talip 6nce dedeye sonra ciimle cem erenlerine niyaz eder.

43) Rehber, talibi yanina alarak sirasryla meydan kapisina, megk tagina, Ali Postu-
na, ¢eraga, meydan tagina, ocaga, agq1 postuna, Ahmed Muhtar postuna ve mey-
dana niyaz eder ve bunlarin ne anlama geldigini talibe agiklar.

44)Rehber, ayaga kalkarak Tkrar Tercemani’ni okur.

45) Dede, giilbank okur.

46) Rehber, taliple dedeye niyaz eder ve talibi yerine oturtur.

47)Rehber, Dedeye niyaz eder ve darda durarak terceman okur.

48) Dede, giilbank okur.

49) Rehber, bagta dede olmak tizere biitiin cem erenlerine serbet dagitir.

so) Hep bir agizdan Hz. Hiiseyin’e selam verilir, Yezid’e lanet okunur.

s1) Rehber, geri ¢ekilir ve darda durur.

s2) Rehber, niyaz ederek serbet sunulan magrabay: meydan tagina birakir ve hiz-
metin tamamlandigin bildirir.

53) Dede giilbank okur.

s4) Dede, meydana niyaz ederek yerine (postuna) oturur ve biiyiik giilbank okur.
s5) Cem erenleri sirastyla ve usiiliince meydandan gikar.

56) Dede, meydandan en son ¢ikar.

Erkéndan sonra yapelacaklar

1) Bir siire dinlendikten sonra sofra hazirlanir.

2) Uygun olanlar dedenin sofrasma katilur.

3) Yeni talip sofrada bulunanlara hizmet etmek igin hazir bulunur.
4) Talip, terceman okuyarak hizmete baglar.
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5s) Dede, giilbank okur.

6) Sofra agilir, lokmalar yenir ve kahve igilir.

7) Hazir bulunan canlar yeni talibi kutlar.

8) Yeni talip bes veya on giinde bir miirgidi, rehberi ve diger canlarla goriigiip
sohbet eder.

SONUG

Uzerinde ¢aligtigimiz erkdnndme Islami referanslara dayandirilmig bir metindir.
Erkdnndmede ayetlere ve Ehlibeyt merkezli Islam gelenegine ait gok sayida kav-
rama yer verilmis, Bektagi ananesinde kutsal sayilan birgok kisi saygiyla anilmigtir.
Okunan terceman ve giilbanklarin gok biiyiik kisminin Tiirkge olmasi, Bektagili-
gin tarikat kapisindaki cem ibadetinin Tiirkge olmasiyla dogrudan ilgilidir.

Babagin Bektasiliginin kolektif belleginin en yalin ifadelerinden biri olan
erkdnndmeler, ge¢miste oldugu gibi bugiin de 6nemini korumaktadir. Osmanh
Tiirkgesiyle derlenen biitiin erkdnndmeleri giiniimiiz Tiirkgesine aktarmak, Bek-
tagilik aragtirmalarina da biiyiik katk: saglayacaktir. Bu galigma da Bektasilik arag-

tirmalarina bir katki saglamasi amaciyla hazirlanmugtar.
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EKLER
Ek-1: Metnin Ceviri Yazisi

[68-a] Miite’ehhil olan canin ikrdr aldig1 avinda gérecegi rdh-1 ehlullahi gerhidir.
Beyén god.

Bismillahirrahmanirrahim

Imdi azizim goyle ma“lim ola ki bey“at-1 erkdn Hazret-i Pir Hiinkdr Hac1 Bektag
Veli kuddusallahu sirrehu’l-“4li hazretlerinin yol ile ve erkdn ile bir can ne gine
yetisiib ve ne giine gorecek ve rehberlik ne gine olur 4ni bildirelim. Amma ba‘d
benim ruhumdan “azizim can birdderim ibtid4 bir c4n karind4y tarikat-1 “aliyyeye
idhal olunacag vakit ve tarik-i rsh-1 Muhammed “Ali’ye ve On Iki Imam efendi-
lerimizin katirina ve Hazret-i Pir Efendimizin erkdnimi gorecegi vakit kd‘ide
budur ki bir miibirek Cum®a gicesi veydhdd Pazarirtesi gicesi veydhiid bir ihyd

gicesi olmak megritadandir.

‘Azizim imdi Dede bulunan z4t-1 “4li kadir her kim ise dergdhda Meydanci bulu-
nan cana tenbih buyurub diye ki

“Bu gice ‘ayn-1 cemimi3 vardsr. Sen dahi meydéan: guzelce sil sipiir™
deyii emr buyura. Meydanci dahi
“Eyvallah erenler”

deyiib ba‘dehu geliib meyddm temiz silip ve mumlarin ve mumlarin dikiib ve
sem‘asim dahi hdzirlayub ba“dehu taht tabir olan mahallin iizerindeki [68-b]
kandili uyarub andan Meyddn T4gin siliib ve iizerine bir megrebe siikkeri gerbet
koyub ve Cirak Tagim dahi temizleyiib ba“dehu gerdgini hazirlayub ve ocagi dahi
temizleyiib 6niine buhurdanlik ile bir mikdar “avd agaci yakub tiitsii ide. Andan
tahtin sag tarafina Ahmed Muhtdr Postu’nu seriib ve sol tarafina “Ali Haydar-1
Kerrdr Postu’nu seriib andan Meydan Kapusu esiginin yaninda olan Miiriivvet
Taginin yanma Hazret-i Pir Efendimizin Horasan tarafindan getiirdiigii Hazret-i
Hiinkdr Postu’nu seriib ve ocagin iist yanina Ag¢1 Baba Postu’nu seriib andan s&’ir
postlar1 dahi sirasiyla seriib ve meydanda higbir hizmete d4’ir bir gey birakmayub
Meydan Kapusunun tagrasinda dahi bir legen ile ibrik ve bir havlu koyub andan
Dede bulunan z4t-1 “4li kadre haber viriib

“Erenlerim emr éuyurdug'unu{ hizmetler gb'rz)'/dzl”
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deyiib Dede Efendi hazretleri
“Eyvallah™

diyerek kalkub Meydan Kapusundan igerii giriib yire beraber meydana bir niydz
idiib andan ayaga kalkub yiiriiyerek im4 iderek evvela kapu yaninda olan Pir Pos-
tu’na ve sdniyen tahtin sol tarafinda olan “Ali Postu’na ve Cerdga ve Cirak Tagina
ve Ocaga ve Meydan Tagmna ve Agc1 Postu’na ve Ahmed Muhtdr Postu’na imd
iderek ve niyaz iderek kangi mahalli ihtiyar ider ise niydzini idiib gegiip karar ide.
Ba“dehu dergdhda bulunan canlardan uld karindds her kim ise yol ile erkdn eren-
ler ile yollu yolunca beraber Meydan Kapusundan igerii giriib kd“ide-i erenler
iizere niydzlarini idiib Dede Efendi dahi yir gosteriib ve gosterdigi mahalle geliib
ve niyaz [69-a] idiib karar ide.

Ba“dehu ciimle canlar ayin-i erkdn iizere tekmilen meydana giriib andan yeni
tdlibler dahi bir bir kendiilerinin bildikleri gibi Meyddn Kapusundan igerii giriib
ve niydzlarim idiib Dede Efendinin gosterdikleri mahalle geliib karar ideler.
Yahid Dede Efendi tarafindan ruhsat ibtidd yollu yolunca canlar meydana gir-
siinler. En sonra Dede Efendi giriib ciimle canlar ayaga kalkub Dede Efendi yere
beraber bir niyaz idiib ba‘dehu

“Es-selamii ‘aleykiim ve rabmetullahi™
deyiib andan iglerinde bulunan uld karindés her kim ise
“Ve ‘aleykiime’s-seldm ve rabmetullabi ve berekdtubu™

deyiib andan Dede Efendi hazretleri zikr olunan iislib iizere niydz ve im4 iderek
kangi mahalde karar idecek ise geliib postuna oturdugu anda ciimle canlar bir
ugurdan olduklar: postlarda giikiib niy4z idiib yirlerinde karar ideler. Ve bu vecih-
lerin ikisi dahi c4’izdir. Velakin yeni tilibler beher hil en sonra girmek lazimdur.

Ba‘dehu Dede Efendi ciimle canlara
“Ahgimlar hayr olsun canlar”

deyiib canlar dahi oturduklar: yerden yire beraber niyiz idiib andan Dede Efendi
hazretleri Meydanciya igaret idiib Meydanci dahi yerinden kalkub niydz idiib
geliib buhurdanliga “avd agaci koyub niy4z idiib geliib yerine otura.

Ba“dehu Dede Efendi hazretleri dahi
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“Bismillahirrahmanirrabim.

Elbamdilillahi rabbi’l- Glemin er-rabmanirrabim. Maliki yevmi’d-din iyyd ke'nabidi ve
iyyd kenesta’in ihdinas-sirate’l-miistakim siratellezine en‘amte ‘aleyhim gayri’l-magdubi

‘aleyhim veleddallin.*
Bismillabirrabmanirrahim.

Kul hiivallahii ehad Allabissamed lem yelid ve lem yuled ve lem yekiin lebi kiifriven ehad.
[s9-b]

Bismillahirrabmanirrabim.

Kul biivallahi; ehad Allabiissamed lem yelid ve lem yuled ve lem yekiin lehi kiifiven ehad.®
Bismillahirrabmanirrabim.

Kul hiivallabii ehad Allahiissamed lem yelid ve lem yuled ve lem yekiin lehii kifuven ehad.”
Allahimme salli‘ala Mubammed ve ‘ala 4l-i Mubammed.

Allahimme entel evvelii feleyse kablike seyin. Ve entel dhirii fe leyse badeke sey’iin. Ya
kd’inen kabli killi gey’iin veyd bakiyen ba‘de kiills sey’in®

Ya men hu! Abrebi ila min hebli’l-verid.’

Y men bu f¢'dle lema yerid. ™

+ “Bismillihirrahméanirrahim. Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, hesap, miikfat ve ceza
giiniiniin ahiret giiniinin) maliki Allah’a mahsustur. (Allahim!) Yalmz sana ibadet ederiz ve yalniz
senden yardim dileriz. Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayan-
larinkine ve sapiklarinkine degil.” Fatiha Suresi.

7 “Bismilldhirrahmdnirrahim. De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.” “Allah Samed’dir. (Her sey O’na
muhtagtir; O, higbir geye muhtag degildir.)” O’ndan gocuk olmamgtir (Kimsenin babasi degildir).
Kendisi de dogmamugtir (kimsenin gocugu degildir).” “Higbir sey O’na denk ve benzer degildir.”
¢ «Bismilldhirrahm4nirrahim. De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.” “Allah Samed’dir. (Her sey O’na
muhtagtir; O, higbir seye muhtag degildir.)” O’ndan gocuk olmamigtir (Kimsenin babasi degildir).
Kendisi de dogmamigtir (kimsenin gocugu degildir).” “Higbir sey O’na denk ve benzer degildir.”

7 “Bismillihirrahménirrahim. De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.” “Allah Samed’dir. (Her ey O’na
muhtagtir; O, higbir geye muhtag degildir.)” O’ndan gocuk olmamgtir (Kimsenin babasi degildir).
Kendisi de dogmamigtir (kimsenin gocugu degildir).” “Higbir sey O’na denk ve benzer degildir.”

¥ Allah’tm Muhammed ve onun ailesine esenlikler ver.

Allah’1m sen 6ncesin, senden once higbir gey yoktur. Ve sen kendisinden sonra son olmayansin. Ey
her seyden 6nce kaim olan ve her geyden sonra baki olacak olan.

° Hu! Bize sah damarimizdan daha yakin olana.

 Ey diledigini yapan!
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Y men yahvel beynel-mer’a ve kalbi.™

Y4 men bu bi’l-munzar”el 4'la!

Y4 men leyse kemsele gey’iin ve hicve’s-semi‘il-basir.
Ya men bu ‘ala killi sey’in kadir.™
Aksa hiceti bi-hakk:s Mubammed ve dle’t-tahirin.”
Bismillahirrahmanirrahim.

Allahimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala niir-1 seyyidina ve seyyidi’l-enbiya’i Mubam-
medi’l- Mustafa.”

Allahimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala niir: seyyidina ve seyyidi’l-evliya’s el -Imam

“Aliyyi’r-Murtaza.”

Allabiimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala niri seyyidetina ve seyyideten iimmi’l-

ma'minine Hadiceti'l- Kiibra. 8

Allabiimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala niirs seyyidetina ve seyyidete’n-nis’el-‘dlemin

Fatimati3-Zebrayr™
Allahiimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala nilrs seyyidina el-Imdms Hasani’l-Miicteba.™

Allahiimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala nirs seyyidina el-Imams Hiiseyini’s~gehid be-

Kerbela.™

™ Ey kisiyle kalbi arasina giren!

 Ey her zaman goriip gozeten!

 Ey higbir benzeri olmayan, isiten ve goren!

 Ey her seyin iizerinde giig sahibi olan!

¥ Muhammed ve tertemiz soyunun hakk igin ihtiyaglarimi yerine getir, duami kabul eyle.

“Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz ve peygamberlerin efendisi Muhammed Mustafa’ya
selam olsun. Onun nurunu artir ve bereketlendir.

7 Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz ve evliyalarm efendisi Imam Ali Murtaza’ya selam olsun.
Onun nurunu artir ve bereketlendir.

® Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz ve miiminlerin annesi Hatice Kiibra’ya selam olsun.
Onun nurunu artir ve bereketlendir.

¥Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz ve diinya kadimlarinin efendisi Fatima Zehra’ya selam
olsun. Onun nurunu artir ve bereketlendir.

2> Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz Imam Hasan Miicteba’ya selam olsun. Onun nurunu
artir ve bereketlendir.

** Allah’im! Tam bir teslimiyetle Kerbela sehidi imam Hiiseyin efendimize selam olsun. Onun nuru-
nu artir ve bereketlendir.
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Allahimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala niirs seyyidina el -Imami Zeyne’l-"Abidin.”

Allabiimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala nilrs seyyidina el-Imam: Mubammeds’l-

Btiklr. B

Allahiimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala niirs seyyidina el-Imams Ca'feri’s-Sdduk.*
Allabiimme salli vesellim ve 3d ve barik ‘ala nirs seyyidina el-Imams Musa el-Kgzam.”
Allahiimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala nilrs seyyidina el-Imdma *Aliyyyi’r-Reza.”

Allahiimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala nurs seyyidina el-Imam: Mubammedi’t-

Taki [70-2]
Allahimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala nur: seyyidina el Imam Aliyyi'n -Naki?
Allahimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala nurs seyyidina el Imam Hasani’l- Askert,”

Allahimme salli vesellim ve 3id ve barik ‘ala nur: seyyidina Imam Zaman ima Imam Mu-

bhammedi’l- Mebhdi.>°
Salavatullahi selamebu ‘aleyhim ecma’in be-bakk Mubammed ve ile’t-tahirine®

Allabiimme inni haulai esmmetana ve saddtena ve kibera’ina ve gefad’una bibim netevella
ve min ‘addihim neteberrd’s fi’d-diinya ve'l-ahireti Allabiimme ve dl-i min vallahim ve ade

min adahim vennasru min nasrihi ve ehzel min hezelehim ve’l-‘an min 3ulmebum ve ehlike

22 Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz Imam Zeynel Abidin’e selam olsun. Onun nurunu artir
ve bereketlendir.

% Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz Imam Muhammed Bakir’a selam olsun. Onun nurunu
artir ve bereketlendir.

2+ Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz Imam Cafer Sadik’a selam olsun. Onun nurunu artir ve
bereketlendir.

* Allah’im! ‘Tam bir teslimiyetle efendimiz imam Musa Kazim’a selam olsun. Onun nurunu artir ve
bereketlendir.

> Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz Imam Ali Riza’ya selam olsun. Onun nurunu artir ve
bereketlendir.

*Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz Imam Muhammed Taki’ye selam olsun. Onun nurunu
artir ve bereketlendir.

** Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz Imam Ali Naki’ye selam olsun. Onun nurunu artir ve
bereketlendir.

* Allah’im! ‘Tam bir teslimiyetle efendimiz Imam Hasan Askeri’ye selam olsun. Onun nurunu artir
ve bereketlendir.

3° Allah’im! Tam bir teslimiyetle efendimiz zamanin imami1 imam Muhammed Mehdi’ye selam ol-
sun. Onun nurunu artir ve bereketlendir.

3* Allah’in selamu ve esenligi Muhammed ve onun tertemiz Ehlibeyt’inin iizerine olsun.
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‘adiivvebum mine’l-cinne ve’l-inse mine’l-evveline ve’l-ahirine Allahimme 3idna mubabbe-
tihim verzukna sefa’atehiim ve hagrina me’ahum ve fi ziimretihim ve tahte livd thim bifazli-
ke ve keremike ve cudike ve ihsineke ve rabmetike ya erbamer-rabimin. Ve salli Allabu ‘ala
seyyidina Muhammed ve ale’t-tayyibine’t-tahirine’l-ma’simine.’”

Bismillabhirrabmanirrahim.

Nad-1 ‘Aliyyen mazhare’l-‘acaib tecidhu ‘avnen leke fi’n-nevd’ib kidle hemmin ve gammin
seyenceli bi-nur: ‘azameteke ya Allah yi Allah yi Allah. Ve bi-nurs nibivvetike yi Mu-
hammed yi Mubammed ya Mubammed. Ve bi-nurs velayeteke ya “Ali yi ‘Ali yi ‘Ali. Ed-
rikni edrikni edriknild feta illa Ali La seyfe illa Zilfikar. Bi-hakk Abmed ve Haydar Hi
Dost. Es-salatu ve’s-seldm ‘aleyke yi Resulullah. Essalatu ve’s-selam ‘aleyke yi ‘Ali veliy-

yullah. Esselatu vesselamii ‘aleyna ve ‘ala alihi ve e3vace ve etbd’a.”

Ba’dehu Dede Efendi cehrile bunlari okuyu. ve canlar ihfan okuyalar. Ba’dehu
Dede Efendi bir niydz idiib ayaga kalka. Ve gerii [70-b] ¢ekiliib niydz idiib dre
dura. Ve igbu ‘6zrddr1 kird’at ide.

“Bismillabirrabhmanirrahim.

Rabbena zalemna enfusena ve in lem tagfirlena ve terbemna lenekunenne minel hagirin.**
Ber cemal-i Mubammed kemal Hiiseyin “Ali rd biilend-i salavat.

Allahimme salli ‘ala Mubammedin ve ‘ala al-i Mubammed.”

Ba’dehu bu terciiman: okuya.

“Allah Allab.

5 Allah’im! Ben ... efendilerimiz, biiyiiklerimiz ve gefaatgilerimiz igin ... diinyada ve ahirette onlarin
diigmanlarindan uzagiz .... Senin rahmetinin hakki i¢in ey merhametlilerin en merhametlisi. Allah’1m
efendimiz Muhammed’e ve onun tertemiz ve masum Ehlibeyt’in selamin olsun.

3 Zorda kaldiginda, dara diigtiigiinde Ali’yi gagir. Onu yardimer bulacaksin. Senin nurunun biiyiik-
ligii i¢in ey Allah’im, ey Allah’im, ey Allah’im. Niibiivetinin nuru igin ey Muhammed, ey Muham-
med, ey Muhammed. Velayetinin nuru igin ey Ali, ey Ali, ey Ali. Ziilfikardan bagka kilig yoktur.
Ahmet ve Haydar’m Hakki igin. Hu Dost! Salat ve selam senin iizerine olsun ey Allah’in resulii!
Salat ve selam senin iizerine olsun ey Allah’in velisi (Hz. Ali)! Selam onun Ehlibeytine, hanimlarina,
ona tabi olanlara ve bizim iizerimize olsun.

3+ “Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mut-
laka ziyan edenlerden oluruz.” Araf/2;.
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Yiiziim yerde, 63im darde erenler huzurunda FHak Mubammed ‘Ali divaninda, canim kur-

ban tenim terciiman bu hakirden incinmis giicenmis can karindaglar var ise dile gelsiin yol ile
yoldayuz,

Allah eyvallah erenler.

Hi Dost”

deyiib ve

“Kimsenin hakks kalmasun erenler. Hakk: olan gelsin hakkinz alsun. Zira bu meydan er

meydanzdsr erenler”

deyiib ‘6zriin dileye. Andan t1¢ bendi kuganub ve ellerin ve ayaklarin miihiirleyiib
bunu okuya.

“Bismillabirrabmanirrabim.

Ya eyyubellezine amenusbiru ve sabiru ve rabitu vettekullabhe leallekum tuflihun.¥

Azamet 1d tekbir Allahu Ekber Allahu Ekber. La ilahe dllallabu vallabu Ekber. Allahu
Ekber ve lillahil hamd.

Hawalet yi Sah-1 Merdan Hi Dost.”

Andan bu terciiman okuya.

“Allah Allah. Ben dil bendins,

Kiigvire kilmagim dost pendini,

Rebber ile pire ittim iktida,

Takd: Selmdn boynuma t1f bendini.

Ber cemal-i Mubammed kemal Hiiseyin *Ali rd ‘biilend-{ salavat.
Allahimme salli ‘ala seyyidina Mubammedin ve ‘ala 4l-i Mubammed”

deyiib andan bunlar1 okuduktan sonra Dede Efendi ciimle canlara bir niyaz idiib
ba’dehu kalkub imd iderek girii gekiliib Hazret-i Pir postuna geliib iki rek’at na-
maz kilub ba’de’n-nihdz niydz iderek geliib postuna karar ide. Andan yeni talibi

% Ey iman edenler! Sabredin ve sabirlilardan olun. Allah ile olan irtibatimz1 gii¢lendirin. Allah’tan
sakinin. Umulur ki kurtuluga erersiniz. (Al-i Imrdn/200)
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ismiyle gel falan efendi yahid falan [y1-a] aga deyii gagirub yeni tilib dahi niydz
iderek Dede efendinin huztiruna gele. Ve Dede Efendi diye ki

“Falan efendi sen bu Tarik-i “Aliyyeye ve On Iki Imam katdrina ve Mubammed “Ali rihs-
na ve Himkdr Héct Bektds Vel yoluna girmek murdd idersin. Velikin bu bizim yolumuz,
gayet giigdiir. Ve timurdan yaydr. Son pigmanlak essi itmez, Ne dirsin?”

deyii Dede Efendi télibe ii¢ def’a tekrar sorub ba’dehu tilib dahi niydz ide. Andan
Dede Efendi talibe tekrdr ii¢ defa si’al ide ki “Rebberlige kimi istersin?” Tdlib dahi
“Falan: isterim™ didikde andan (sonra) Dede Efendi diye ki “Var imds ol cana niyiz
eyle” deyiib tlib dahi rehberlige kimi dil oldu ise geliib rehber olacak cana niyiz
idiib ba’dehu mukaddem gosterdikleri yire geliib niydz idiib otura. Andan Dede
Efendi rehber olacak cana hitab idiib diye ki “§u can seni ribberlige niyaz ider. Var su
cana rebberlik eyle” deyii emr buyura. Ba’dehu rehberlik idecek can dahi “Eyvallah”
deyiib niy4z iderek geliib Dede Efendiye niydz ide. Andan t1§ bendi kuganub bu

‘6zrdér1 okuya.

“Giinabkdrim micrimim ey $ah, men sugumu mu tersfim ey Padegah, hatd kildim sugum ‘avf
eyle ey sih, bi-hak Mustafa ve Murtaza kerem kini Hiiseyin sah, bi-hak hdnedin hazret-i
Al-i “Abd hakkgiin, kutb-1 ‘Glem Hact Bektdy Vel hakkgiin.

Rabbena alemne enfiisine ve in lem tagfir lena ve terhamna lenekunenne [71-b] mine’l-

J] - 36
hdsirin.

Estagfurullab, estagfurullab, estagfurullab.

Agrinmay incinmiy can karindaglar var ise meydan-1 mubabbetde, dir-1 Mansir'da, yizim
yerde, 63tim ddrde, hakk: olan karinday var ise hakkins taleb itsin. Tarikatde boyun burmak
hatidsr. Erenler yoluna teslim olmak rizdder. Ya elimden yd dilimden her ne geld: ise elim

dilim kesmek revidsr. Allah eyvallah erenler H7 Dost.
Ber cemal-i Mubammed kemal Hiiseyin “Ali 1d bilend-i salavat™
deyiib ‘6zriinii dileye. Ba’dehu Dede Efendi dile geliib diye ki

“Ey can karindaglar, bu cana iginizden highir(¥) giicenmag ve dligmis can var midur? Eger var
ise gelsiin hakkinz alsun. Iste meydanda duruyor”

3% «Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize actmazsan mut-
laka ziyan edenlerden oluruz.” Araf/2;.
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dicek(?) canlar dahi ciimlesi bir ugurdan niy4z idiib andan Dede Efendi hazretle-
rine rehber niydz idiib girii ¢ekiile. Ba’dehu Dede Efendi emr buyurub “§x gerag:
wyandsr”. Rehberlik idecek can dahi yire beraber niyz idiib tahtin iizerinde olan
kandilden delili ya’ni jem’a1 uyarub ve gem’a ile beraber ¢irak tagina bir niyaz idiib
ayaga kalkub yeni talibin gerdgim uyarub ve delili elinde sallayub bild-nefes sirr
idiib yerine biragub andan girii gekiliib niydz ide. Ve dirde durub bu terciimim
okuya.

“Allah Allah

(iin gerdg fabr uyandirdik Hiidd nin ‘agkina,

Seyyidi’l-kevneyn Hatemil- Enbiya 'nin ‘agkina,

Saki-i Kevser ‘Aliyyi’r- Murtaza’nin ‘agkina,

Hem Hadice Fatima hayri’n-nisanin ‘agkina,

On Iki Imam sadr-1 veldyet pigvinin ‘askina,

(ardeh Ma’sim-1 Pik Al-i “Abd’nin ‘agkina [72-2]

Hagret-i Hiinkdr kutb-1 evliydnin ‘agkina,

Hoayre dek yansun yakilsun billahi anin ‘agkina,

Ber cemal-i Mubammed kemal Hiseyin ‘Ali rd bilend-i salavat.
Allahimme salli ‘ala Mubammedin ve ‘ala 4l-1 Mubammed
didikde andan

“Allah eyvallah erenler higmetimizi icrd eyledik. Hakka hayirlimizz niyaz ideriy”
diye. Ba’dehu Dede Efendi bu giibanki geke.

“Allah Allab.

(erdg rugen, fabr-1 dervigin, ubir-1 imén, abdalin, nir-1 nebi, kerem “Als, Pirim Hiinkdr
Hact Bektiy Veli. Evliyanin gerags ebed ola. Ahgamlar bayr ola. Haysrlar feth ola. Minkir

mindftk mat ola.
Gergekler demine Hi.”

Ba’dehu Dede Efendi hakka hayirh giilbanki ¢ekdikden sonra rehberlik idecek
can dahi Dede Efendi’ye niydz idiib Dede Efendi dahi yeni tlibe kugadilacak t1g
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bendi rehbere teslim idiib diye ki hayde var imdi “Bu cana ma- farzallah olan ve siin-
net-i seniyye uzere olan abdesti vir” deyiib rehber dahi “Eyvallah” deyiib girii gekiliib
yeni tdlibe bir niydz idiib ba’dehu elinden tutub tilibi meydan kapusundan tagra
¢ikarub ma-farzallah olan siinnet-i seniyye iizere abdesti viriib evvela ellerini yu-
yub sdniyen iki def’a agzina su ve iki def’a burnuna ve iki def’a yiiziine ve iki def’a
kollarina ve bagina kisds-1 ga’rdan mesh ve ellerinin suyu ile ayaklarin1 mesh itdi-
riib tilibin eline bir havlu viriib andan tilibin kisvesini bagindan alub niyaz iderek
getiiriib Dede Efendi’ye [72-b] teslim ide. Andan girii gekiliib meydan kapusun-
dan tagra geliib tdlibin bag agik yalin ayak idiib tigbendi tlibin boynuna takub ve
takarken bunu okuya.

“Bismillabirrabmanirrabim.

Sehidallahu ennebu la ilabe illa huve, vel melaiketu ve ulul ilmi kaimen bil kust, la dlabe illa

buvel azizul hiskim. Innellezine indillabil Islam.>

Ber cemal-i Mubammed kemal Hiseyin ‘Ali rd bilend-i salavat.
Allahimme salli ‘ala Mubammedin ve ‘ala 4l-i Mubammed” deyiib
“E’uzu billahimines-geytanirracim. Bismillahirrabmanirrabim™

deyiib meydan kapusundan igerii ve talibin sag ayagin basdirub meydan kapusun-
dan igerii girerken rehber tdlibin sag tarafinda sol elini miihiirleyiib ve sag eliyle
t1g bendi tutub tdlibe ddhi sol elini miihiirleyiib sag elini rehberin sag elinden
tutub ba’dehu egik tagindaki tag miiriivvet tagidir. Amin dibinde niydz idiib ayaga
kalkub bir adim atub “Es-selamii ‘aleykiim seri’at erenlers” deyii selam viriib Dede
Efendi dahi ve ““Aleykiime’s-selam ve rabmetullahi ve berekatubn™ diye rehberine bir
adim gidiib “Es-seldmi ‘aleykiim hakikat erenleri” deyii seldm vire. Dede Efendi dahi
ve “Aleykiime’s-seldm ve rabmetullahi ve berekatubn™ diye. Rehber gene bir adim atub
“Es-seldmu ‘aleykiim tarikat erenler:” deyii seldm vire. Dede hazretleri dahi ve ““Aley-
kiime’s-seldm ve rabmetullabi ve berekatubn™ diye. Rehber gene bir adim ilerii gidiib
“Es-selamii ‘aleykiim ma’rifet erenler:” deyii seldm vire. Dede Efendi dahi ve ““4/ey-
kiime’s-seldm ve rabmetullabi ve berekatubn™ diye. Rehber gene dile geliib diye ki

37 “Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan bagka il4h olmadigina adaletle gdhitlik ettiler. O’ndan
bagka ildh yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. iiphesiz Allah katinda din

IslAm’dir.” Al-i Imran/48-19.
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Allah Eyvallah erenler bu can On Iki Imam katarina ve rdh-1 Mubammed ‘Ali’ye ve Haz-
ret-i Pir efendimizin yoluna intisib [73-a) itmek murdd ider. Ve dostuna dost diismanina
diigman olmak murdd ider. Bir kuzulu kurbanimiz vardur. Erenlerim kabul ider mif Erenle-
rime niyaza geldik. Hagret-i Pir efendimizin yoluna ve erkinina girmege bu eksikli(fi) kabul
buyurub ilhak iderler mi¢

deyiib Dede Efendi dahi dile geliib canlara hitiben buyura ki

“Ey canlar erenler bu can On Iki Imam katdrina ve réh-1 Mubammed “Ali’ye ve Hagret-i
Pir efendimizin yoluna can ve bay fedd idiih bir kuzulu kurbandsr. Bu yola girmek ister. Ciim-
lendz, bu cans karmdaglga kubul ider misiniz?”

deyii canlara si’al ide. Ba’dehu ciimle canlar dahi “4llah Eyvallah” deyiib yire
berdber niydza ideler. Andan Dede Efendi rehbere “Talib: getir” diye. Rehber
dahi tilibi Dede Efendi’ye getiiriib teslim iderken bunu okuya.

“Bismillabirrabmanirrabim.

Innallake ve melaiketehu yusallune alen nebiyyi, ya eyyubellezine amenu sallu aleyhi ve sellimu

teslima3
Ber cemal-i Mubammed kemal Hiseyin ‘Ali rd bilend-i salavat.
Allahizmme salli ‘ala Mubammed ve ‘ala al-i Mubammed™

deyiib Dede Efendi’ye teslim ide. Ba’dehu rehber tdlibin sol tarafina gegiib andan
Dede Efendi dahi talibin sag kulagina telkin idiib amma Dede Efendi tilibin sag
elinden tutub tdlib dahi Dede Efendi’nin sol eliyle sag etegin tutub ba’dehu
telkin tekmilinde Dede Efendi tdlibin t1¢ bendin kugadub andan bagini mezidle-
yiib nush ve pendinden sonra bir salavit-1 gerife vire. Ve diye ki “Var imds cemi>-i
can karmdaglara birer niydz eyle deyiib andan rehber ile ibtidd Dede Efendi’ye bir
niydz idiib sdniyen ciimle karindaglara bagka bagka birer niydz idiib andan girii
gekiliib kapu 6niinde durub ba’dehu Dede Efendi’ye niyaz idiib [73-b] girii geki-
lib meydan kapusu egigine niyaz idiib diye ki

“Buna bidb-1 dari’l-iman dirler.”

Andan pir postu yaninda olan Egik(?) tagina niyaz ide ve diye ki,

# «Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona saldt edin,
seldm edin.” Ahzap/ss.
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“Buna bab-1 miiricvvet dirler. Andan pir postuna niyaz idiib diye ki buna pir postu dirler.
Hagret-i Pir bunu Hordsin dan getiiriih bu maballe serds.”

Ba’dehu ‘Ali postuna niyaz idiib diye ki

“Buna ‘Al postu dirler. (iimle miigkil igler bunda hall olur.”

Andan gerdga niydz idiib diye ki

“Buna pirdk dirler. Ciimle canlar bunun 3¢yastyla minevver olub birbirlerin gorirler.”
Ba’dehu Meydan Tagi’na niyaz idiib diye ki

“Buna Meydin Tag: dirler. Terbiyesi3 olanlar: ve edebsiz olanlars bunda terbiyi iderler.
Ba’dehu ocaga niydz idiib diye ki

“Buna ocak dirler. Bunda ;ig olan nesneler pigib insdn fa’ideleniir.”

Ba’dehu Agc1 Postu’na niyédz idiib diye ki

“Buna Aggt Postu dirler. Bu distazder(F). (igleri pairiir.”

Ba’dehu Ahmed Muhtdr Postu’na niydz idiib diye ki

“Buna Ahmed Mubtir Postu dirler. Cemi’-i ‘ulitm evvelin ve dhirin bunun yigi suyu biir-

metine halk olunmusdur. ,,y,5s5555959595s 0t dur.”

diye. Ba’dehu girii ¢ekiliib meydana bir niydz ide. Diye ki
“Buna meydén dirler. Bu meydéan erenler meydansder. Herkes murdding bundan alur”
diye. Andan ayaga kalkub bu ikrdr terciiminim okuya.
“Hamdullah ki ben oldum bende-i has-: Hiida,

Can ve dilden ‘agkile hem piker-i Al-i “Aba,

Rab-1 3ulmetden gikub dogru yola basdim kadem,

Hab-1 gafletden uyanub pegm~i can oldu kigd

Pirim distadim Hact Bektds kutb-1 evliya,

Sevdigim On ki Imam ben Giirith-1 Naci’den, [74-a]

Yetmiy iki firkadan oldum beri rihi ciida,

Hak deyiib bel bagladim ikrar viriib erenlere,
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Mirgidim oldu Mubammed rebberim hem Murtaza,

Ber cemal-i Mubammed kemal Hiiseyin “Ali rd bilend-i salavat.
Allahimme salli ‘ala Mubammed ve ‘ala 4l-i Mubammed.”
deyiib ba’dehu rehber dile geliib bunu okuya.

“Allah Eyvallabh.

Erenler kurbanimizz kabul buyurdunug ve murddimize virdiniz, ve merdm-1 maksudumuza

na’il olduk. Hakka hayirlimizs recd ve niyaz ideriy”
deyiib Dede Efendi dahi bu giilbanki ¢eke.
“Allah Allah. Bismillah.

Fatihati’l-viiciid ve’l-hamdulillah.’
Mazhari’l-mevcitd 14 dlahe illallah*°

Tevhiden min kegfi ve gubiid ol sultin fabr-i kd’indt delil-i rdh-1 necdt sefi’~i riiz-1 arasit
kifile-i saldr ihtiddy-1 risalet bilbil-i gilistin-1 geri’at vakif-1 sirr-1 biddy-1 hakikat ol
badi(?)- diinya ve abiret ol sadr-1 safa-i safi ol mah-1 kubbe-i beder vefd-i mu’alla mi-
zekka(?) miictebi Murtaza resitl-1 kibriyd mahbib-1 hiidd hazret-i Ebi’l-Kgsim Mubam-
meds’l- Mustafa efendimizin rith-1 envdrlaryin ve ol gah-1 evliyd netice-i mayihi memdih-
2 esrar Id fetd hagret-i imam ‘Aliyy’r- Murtaza ve imam Hasani’l- Miictebd ve imam Hii-
seyini’y-gehid-i sih-1 be-Kerbeld ve siyyidi’l-miittekin Imam Zeyne’l- Abidin ve gevheri-
bishir Imam Mubammeds’l-Biksr ve ehlii’d-dekdysk Imam Ca’feri’s-Sddsk ve diirreti’n-
nézim Imam Musa el Kgzim ve ma’deni’l-cid ve’s-sishd Imam “Aliyyi’r-Reza ve ‘Glemi’l-
Gmi’lalim Imam Mubammeds'd-Takiyyi’l-kerim ve sahibi’l-irgdd Imam “Aliyyi'n-
Nakiyyi elhad (7) ve'y-gect ate’l-haydari Imam Hasani’l- ‘Askeri ve nilr-1 gerag-1 imin
Imam Mubammeds’l-Mehdi séhibi’y-3aman hagretlerinin ervih-1 sa’ddetlerizin ve 4l-i
evldd [74-b] ma’simin ve exvic-1 mazbarit ridvanallabu Te'dla ‘aleybim ecma’in ha-
gerdtinin ervih-1 gerifleri igiin ve pederdn ve mdderdn be beyne’l-mesrik velmagrib kaffe-:
ehl-i iman ervablars irin padigih-1 din-i Islim selametlerizin hizerdn 23°tban Gsikin
sddikan mubibbin makdsidlaryin ba-himmet ricalullah husitl peziri igiin ve huccdc-1 beytul-

lah seldmetligigiin derdliilere devd medyunlara edd ve bi-gayr-1 hak mabbislara balds ve serr-

% Varligin anahtar1 Allah’1 6vmektir.
* Varligin agiga gikmasi “Allah’tan bagka ilah yoktur” iledir.
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i ‘adiivv ve mundfikinden hif3 ve seldmet uzerlerinden def-i beld ve ref>-i kazd ve ve ‘avf-:
taksirat ve mabusiyat hal cemi’-i migkildt busitl-2 hayr-1 muradat bekdy-1 rizdy-2 rabmain

tahsil-1 kemdldt ve miigihede-i cemal ba-himmet pirdn higer gi’ih erenler demine gergekler

demine Hi.”*

Ba’dehu “Hz” diniliib rehber ile tdlib dahi Dede Efendi’ye niydzlirini idiib girii
gekiliib “Hz” deyiib tdlibi yerine oturda. Ba’dehu rehber tekrir Dede Efendiye
bir niyaz idiib girii gekiliib andan meydan tagindan magraba alub darde durub bu

terciimani okuya.

“Bismi’y-Sah.

Rabmetullahi Imam Hiiseyin cennetullabi gazi husser(?) gebid la’netullah ber(?) Yezid Ibn-i
Yezid.

Ber cemal-i Mubammed kemal Hiseyin ‘Ali rd bilend-i salavat.

Allahimme salli ‘ala Mubammed ve ‘ala al-i Mubammed™

deyiib Dede Efendi dahi bu giilbanki ¢eke.

“Oturan duran kér ola, iimre-i mirdyi ve mervdniyin ve miinkirdn kor ola. Ciimlenin iste-
“Oturan duran kor ol kirdn kor ola. Ciiml t
Jini viren $ah-1 Merdén ola. Ve bizimle olub yardimcimiz, ola. Ve dem-i devrina yiiriye
gergekler demine Hi™”

# Varlik 4leminde birligin kegfi; kdinatin Gviincil, sultaniy; kurtulug yolunun delili; ahiret giiniiniin
sefaatgisi; peygamberlik kafilesinin kervanbagy; giil bahgesinin biilbiilii; Tanr’’nin hakikat sirrinin
seriat sahibi; diinya ve ahiretin baglangici; géniillerin safligy; ulu vefa kubbesinin ayi; temizlenmis,
icabet edilmig, razi olunmug, biiyiik peygamber; Allah’in sevdigi Hz. Ebu’l Kasim Muhammed Mus-
tafa efendimizin ruhlari igin ve o evliyalar gahi, oviilmiig, 6vilmenin son haddi, la feta’nimn sirlar1 Hz.
Imam Ali Murteza ve imam Hasan Miicteba ve Imam Hiiseyin sehidi saht Kerbela muttakilerin
efendisi Imam Zeynel Abidin, denizlerin cevheri Imam Muhammed Bakir, her konuda ilim sahibi
Imam Cafer Sadik, nizamm incisi Imam Musa Kazim, bagig ve comertligin madeni imam Ali Riza,
dlemlerin ilminin sahibi imam Muhammed Taki, olgunluk ve kerem sahibi Imam Ali Naki, haydari
cesaret sahibi Imam Hasan Askeri, iman kandilinin 15181 Imam Muhammed Mehdi Sahib-i Zaman
hazretlerinin ruhlarimin mutlu olmasi, masum gocuklari, temiz hanimlar1 (Allah onlardan razi olsun),
serefli ruhlari igin babalari, anneleri, dogu ve bati arasinda bulunan miiminlerin ruhlari igin, Islam
dininin padigahinin selametleri igin hazirda olan olmayan 4giklar, Siddiklar, muhipler, Allah adamla-
rinmn himmeti ve maksatlar1 hdsil olmasi igin, Allah’in evini haccedenlerin selameti igin, dertlilere
deva, borglulara eda ve haksiz yere hapiste yatanlara kurtulug, diigman ve miinafiklarin gerrinden
korunma ve esenlik, tizerindeki bela ve kazay: defetme, kusurlarin affedilmesi, sorunlarin ¢éziimii,
hayirlardan murat edilen geyin hdsil olmasi, Rahman’in rizasinin bekasi, kemalatin tahsili, pirlerin
cemallerini himmetle gérmeyi, gaipte olan erenlerin demine, gergekler demine Hu.
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deyiib ba’dehu gerbeti evvela Dede Efendiye ve saniyen sirasiyla niydz iderek
canlara dagidup niis oldukga bir aguzdan “Selamullabi ‘ale’l-Hiiseyin la’netullah ‘ala
katili’l- Hiiseyin™ [75-a] diyerek nds ideler. Ve tekmilinde rehber dahi girii gekiliib
ddrde durub niig ide. Ve niydz idiib magraba(y1) meydan tagina biragub girii ge-
kiliib bunu okuya.

“Allah eyvallah erenlerim. Higmetimizi tamam itdik. Hakka hayirls niyag ideriy”
deyiib Dede Efendi dahi bu giilbanki ¢eke.
“Allah Allab.

Hizmetin kabul ola, murddin hdsil ola, erhak yardimein ola, Mubammed “Ali yaverin ola,
Hagret-i Pir efendimi3 destgirin ola, men3ilin pak ola, giinahlarin ‘avf ola, kiumetin gani

ola. “Uyler, yediler, kirklar hazr ga’ib ‘ayn-1 cem erenleri yardimein ola.
Gergekler demine Hi.”

deyiib ba’dehu niydzini idiib geliib makarr-1 ikdmeti olan postuna otura. Andan
Dede Efendi dahi bu uld giilbanki ¢eke.

“Allah Allah.
Mubammed habibullah “Ali veliyyullah vakitler hayr ola, serler def’ ola, hayirlar feth ola, ber

geldikge hayirlis: gele, diigmanlar kabr ola, miinkir mindfik mat ola, 3imre-i merviniyin kir
ola ve ciimle erhak karindiglarimi3 sag ola, migkil ileri hall ola, giy wleri asin gerdg-1 dinde
pest-pa olan karmdaglarimiz sag ola. Erbak yardimcilars ola ve bu tarik-i ‘aliyyeden gelmis
gegmiy karmdaglarimizan rublar: sid ola, kusurlar: ‘avf ola ve baki sihhatde olan karindagla-
rim3, ‘Gfiyetde ola, korkduklarindan emin ola, isteklers feth ola, erbak yiverleri ola ve ik
gordigimuz, ehibbilarimaz, sibhatde ola, misgkiller hall ola, istekleri feth ola, murddlar: hisid
ola, ‘omiirleri uzun ola, ‘tydl ve evlddlarsyla ve tabi’leriyle Allah erenler ekddr-1 giniyyeden
masiin eyle. Ve bigleri gonilden gikarmayan ehibbilarimizin goniillerinde muzammer olan
murddat muksiditiar: hisd ola. Miigkil isleri husitle [75-b] gele. Ciimlenin ve cimlemizin
gelmag ve gegmiglerimizin rublars gad ola. Kusurlar: ‘avf ola. Hastalara sifa kerem eyleye.
Medyiinlara hazine~i gi’itbinden mersiik eyleye. Mabbiislar: ‘an karib halds eyleye. Dedlilere
devd yetimlere gefkat bi-keslere merhamet fukardya miiricvvet esirlere “indyet huccca seldmet
deryada karada olan canlara necit ve selamet ihsin eyleye. Padigih-1 ‘Glem-penih sag ola.
Postunda da’im ola. Digman izerine galib eyleye, Zu'afdya merhameti 3éydde ola. Vesir ve

vigerdsing vekil ve vickeldsing emir ve imerdsin: ‘wlemd ve sulehdsiny kibar ve kiberdsin
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tabi” teb’asin postlarinda da’im eyleye. Merbametlerini ve sefkatlerini fukardya galib eyleye.
Allah erenler hayra alit(t) eyleye, cimlenin ve cimlemizin uzerlerine gelecek kazd ve beldy:
def’ eyleye. Erenler celilinden cemaline sigindik. Allah erenler cimley: ve cimlemizi korkduk-
larimizdan emin eyleye. Miinafik gerrinden digman gerrinden husiid afetinden gorinir go-
rinme3, kazalardan beldlardan bif3, eyleye. Ciimlenin ve cimlemizin pirdklarimiz rigen ola.
Diinya afetinden cimle(yi) mahfuz eyleye. Ve sihib-i hane olub da’ima fukardya ta’am yed:-
ren ve in"dm ve ihsin iden hineler sen ola. Allah erenler ydverlers ola. Istekleri feth ola.
Mourddlar: basil ola. Kysurlar: ‘afv ola. Gindhlar: magfiret ola. Erenler hizmetinden diir
itmeye. Ve da’im kemlik kasdinda olanlara iyilik itmeden ayirmaya. Sozlerimizi ilek ve
niifuslarimizy keskin eyleye. Ve ciimlemizi cimleye galib eyleye. Ve herkesi Allah erenler girdii-
Jiinden yad itmeye. Ginden giine ‘ali eyleye. Allah erenler mubabbetden ayirmaya. Her
du’alarimiz, ve bu du’alarsmiz, kabul ola. Iy bu karindaglarimizen dahi maksudlars bésd ola.
Terdrinda Allah erenler sibit kadem eyleye. Némerde mubtéc [76-a) itmeye. Ve “ind-i hak-
kaniyetde makbil ola. Ve bu yizi kara eksiklilere Allah erenlerin merbamet litf ve kerem ve
miiriivvet i'td ve ihsan eyleye. Allah erenler riy-1 hacitimiz si3 erenlerime der kabulii ile
makbill eyleye. Bu kemterleri hacil itdirmeye. Allah erenler On Iki Imam katdrindan ayirma-
ya. Kotii iglerde bulundurmaya. Lisanimizs yaramaz, geylerden huf3 eyleye. Miirgid celdlinden
erhak saklaya bekleye. On Iki Imam efendilerimiz yardimeimaz, ola. On Dirt Ma’sim-1 Pik
efendilerimi3, destgirimiz ve Hagret-i Pir efendimiz, pest ve pendbimi3 ve Hagret-i Selmdn
Pik ve ‘Ali Kgnber ve heftdeh-i kemerbeste sih-1 merdin yaverimiz ve yardimcilarimz ola.
Ve Anadolu gizeiisii Abdal Musa Sultin ve Rim ili gozciisii Seyyid “Ali Sultdn ve ‘Ara-
bistin gozeiisii Kgygusuz, Sultdn efendilerimiz, ve Sart Saltik Sultin ve Ak Yizels Sultin ve
Balim Sultin ve Abi Evren Sultdn efendilerimiz, ve cimle Rim erenleri ve Hordsin pirler
ve Tirkistin serverleri ve cimle piran destgirlerimiz, ve yardimeilarimiz ve yaverlerimiz ve
pest-i pendhlarimaz, ve gozcilerimaz, ola. Allah erenler Allah erenler Allah erenler iigler yediler
karklar iigyiizler binler pirler niler nitelikler(?)gilbank-1 Mubhammeds? niir-1 nebi kerem $ah-1
Merdan “Ali Esedullah veli pirimi3, kutbi’larifin gavsi’l-vasilin Hazret-i Hinkdr Hact
Bektay Veliyyi'l-Hordsini demine dem-i pirin dem-i mubibban dem-i ‘Ggikin dem-i sa-
dikdn dem-i abddlan dem-i bacryan sirr-1 resulullah kerem $ib-: Merdin [76-b] Al
veltyyullah miirivvet-i enbiydullah indyet-i bi-himmet-i eviiyaullah yif minkire la’net
Yezid'e ve anlara tibi’ olan Yezidina ve mindfikana la’netullahi Te'dld ‘aleyhim ecma’in
bi-hiirmete Sih-1 Merdin “Ali ve be-kerem sih-1 Kerbeld Imam Hiiseyin Veli ve bi-
miiriivvet $ah-1 Hinkar Haci Bektay Veli demine devranina ve ciimle gergekler demine Hi
Dost Dost.”
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deyiib andan Dede Efendi hazretleri ruhsat viriib uld karindds her kim ise addb ve
erkdnile kalkub niydz iderek tagra gika. Ba’dehu herkes yollu yolunca niyiz iderek
¢ikdikdan sonra Dede Efendi dahi en sonra gika. Ve bir mikd4r dinleniib andan
sofralar hazirlayub Dede Efendi’nin sofrasina dahi uldi karindaglardan miindsib
olanlar1 oturub ve yeni tilib Dede Efendi’nin sofrasinda hizmet itmek igiin
mevcid bulunub lokmaya bed4’larinda bunu okuya.

“Haén-1 merdan, ni’met-i Yezdan, berekat-1 Halili’r-rabman.

Bismis-$ah.

Veldyet-i ‘azamete tekbiren.

Allahii Ekber Allahi Ekber. La ilahe illallabu vallahu Ekber. Allahu Ekber ve lillahil hamd.
Hawilet pir Hit Dost.”

deyiib lokma yenurken zuhdr iden hizmeti yeni tilib edd iderek ba’dehu tekmi-
linde Dede Efendi hazretleri bu giilbanki ¢eke.

“Allah Allab.
Elbamdiilillah es-giskrullah ni’met-i celil berekat-i Halil habib-i Hida resitl-: kibriya

suriir-1 enbiyd Mubammeds’I- Mustafa mecmi’u enbiyd ve evliya Allah ulii sofra dolu niir-1
nebi kerem “Ali pirimi3, kutbii’l-drifin Hagret-i Hinkdr Haci Bektis Vel gergekler demine
bis deyiib aggs bulunan 33t dahi bu terciméns kirdat ide. Imamlarin [77-a] Imamlarm rih-
2 revane gid ola “Ggiklarin fabri mezid ola. La’net bir can-1 Yezidin rabmet bir cin-1 ge-
hidéan.

Ber cemal-i Mubammed kemal Hiiseyin “Ali rd biilend-i salavat.

Allahimme Salli ‘ala Mubammed ve ‘ala ‘al-1 Mubammed.”

deyiib ba’dehu sofra getiiriiliib, yeni tilib dahi legen ibrigi alub Dede Efendi’ye
ve karindaglara viriib, ba’dehu kahvelerin virerek andan ciimle canlarin mezaklari-
na gore hizmetlerin idiib lokmalarin yediriib kimesnenin hatirini kirmayarak be-
her cdnin hitirin gonliin ulayub ciimle canlar dahi “4/ah erenler ikririnda sibit ka-
dem eyleye” deyii miibdrekleyiib ve lazim gelen hizmetleri edd itdikden sonra
ba’dehu irtesi giin Dede Efendi’nin niydz1 her ne ise (?) hdline gére hdzir idiib
huzuruna giriib niydzim iderken postunun altina koya. Andan rehberinin niyzi
her ne ise niydzini idiib postu altina koya. Ba’dehu Agc1 Baba’nin kezalik Agc
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nakibinin vesd’ir ag 6nde (?) hizmetde bulunan canlarin niy4zlar1 her ne ise viriib
andan Kahveci nakibinin ve meydancinin vesd’ir hizmetde bulunan canlarin ‘ala
kiilli hal niydzlarin viriib hdl ve hatirlarin ve goniillerin alub ve geliib Dede Efen-
di hazretlerinden havilet isteyiib niydzini idiib ba’dehu kendii kér ve kesebinde
ola. Beg on giinde bir kerre varub miirgidiyle ve rehberiyle vesd’ir canlar ile gérii-
siib konugub d4’imii’l-evkdt bib-1 rizdda bulunub tevekkiilde ve tefekkiirde ve
tezekkiir-1 evliydda bulunub [77-b] Allah erenlere boyun egiib d4’ima kendii zikr
ve fikrinde ola. Erenlerim igte murddimiz rehberlik idecek canin hizmeti ile dyin-i
ehlullah1 goérecek canin bilmesi igiin bu kadarca “ali kadri’l-tdfa ig’ar eyledim.
Velakin “azizim bu esrdr-1 ehlullahi her kim bir nd ehline veydhud ikrdr var da bu
meydam goérmemis olursa dahi ketm ideler. Velakin erbibi olur ise mdni’ degil.
Ancak ehli olmayan d4demlerden hifz olunmaz ise Allah erenler ve Muhammed
‘Ali’nin ve Hazret-i Pir efendimizin ve ciimle ehlullahin la’neti vardir. Aman can
karindaglar nd-ehline géstermekden ihtirdz eyleyesiz. Zird mezkir la’netleri ka-
bul eylemekde safd yokdur. Ehline ma’lim olmak ve hatirdan dir olmamak igiin
kayd ve imld olunmugdur.

Temmet er-risilete.
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HUSAYN GHAZI AND HIS LODGE
IN HISTORICAL FRAMEWORK

(Tarihsel gergevede Hiiseyin Gazi ve tekkesi)
Muhammet Fatih VERGILT"

ABSTRACT

Anatolia had begun to become an absolute homeland for the Turks from the Seljuk
period onwards. In this process of ‘homelandization’, the abdals/dervishes, one of the
mobilizing elements of Anatolian-Turkish society at the time, had a major role. In
general, these groups organized themselves around the grave or spiritual legacy of a
‘great dignitary’ in the places they had settled, and established an institution. Thus, they
played a role in keeping the community together and instilling ideals in it. Husayn Ghazi
and His Lodge can be given as an example of this historical fact. As can be seen in the
precedents of the period, the problem of ’existence’ issue of Husayn Ghazi and the issues
of ’belonging’ and ’property’ of the lodge in Ankara, which was shaped around the
identity of Husayn Ghazi, are open to scrutiny. In addition, the issue of the revival of the
lodge is also worth examining. This study sheds light on these issues regarding the
personality of Husayn Ghazi and His Lodge with a holistic view in line with the data
provided by the records of the period and the existing literature.

Keywords: Bektashi, dervish, Husayn Ghazi, Qalandari, lodge

oz

Anadolu Tiirkler igin Selguklular déneminden itibaren mutlak bir yurt hiline gelmeye
baglamigtir. Bu ‘yurtlagma’ siirecinde, o zamanki Anadolu-Tiirk toplumunun harekete
gegirici unsurlarindan biri olan abdallarin/derviglerin rolii biiyiiktiir. Bu ziimreler, genel
olarak, iskdn ettikleri yerlerdeki bir ‘ulu zat’in kabri veya manevi miras: etrafinda
teskilatlanip bir miiessese tesis etmiglerdir. Boylece, toplumu bir arada tutucu ve ona iilkii
agilayict bir rol oynamiglardir. Hiiseyin Gazi ve Tekkesi de bu tarihsel olguya bir 6rnek
olarak verilebilir. Donemindeki emsallerinde de goriilebilecegi iizere, Hiiseyin Gazi’nin
kimligine iligkin bir ‘mevcudiyet’ ve bu kimlik etrafinda gekillenen Ankara’daki tekkenin

de ‘aidiyet’ ve ‘miilkiyet’ mevzular1 incelemeye agik bulunmaktir. Bununla beraber
tekkenin yeniden ihya olunmas: konusu da incelemeye degerdir. Bu ¢aligma, déneme ait

* Orta Dogu Teknik Universitesi, Tarih Boliimii lisans dgrencisi,
mfatihvergili@gmail.com. ORCID: 0009-0002-4325-832X
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ayitlarin ve mevcut literatiiriin sundugu veriler dogrultusunda iseyin Gazi’nin
kayatl 1 dugu ler dogrul da, Hiiseyin Gazi’
sahsiyetine ve tekkesine iligkin bu konulara, biitiinciil bir bakigla, 151k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, dervig, Hiiseyin Gazi, Kalenderi, tekke

THE SOURCES

On a high hill 10 km northeast of Ankara, there is an old Bektashi lodge, known
by the name of Husayn Ghazi, who is buried in the lodge compound. We can only
learn about this great dignitary from the Battalnames. According to Yagmur Say,
experts on this subject agree that Battalnames were composed in the 1r.-15th
centuries (Say, 2009).

Despite the scarcity of sources on the personality of Husayn Ghazi, there are
many sources on his lodge. The most important of these is the inscription of the
lodge. This inscription was found in three pieces and read by researcher-writer
Abdulkerim Erdogan. According to this inscription, a repair was made here by
Mehmed IT in 1459 (2004).”

The Vilayetname (thought to had been written in 16th c.) and Gelibolulu Mustafa
Ali’s Kunbu’l-abbar, written between 1592 and 1598, can be mentioned as periodical
sources that enable us to make predictions about the establishment and historical
transformation of the Husayn Ghazi Lodge. Vilayetname describes the arrival of
the Bektashi in Anatolia and how the tomb of Battal Ghazi, the son of Husayn
Ghazi, was discovered. From Kunhu'I-ahbar, it is also possible to find clues about
how the Qalandari dominance, which was widespread in Anatolian dervish lodges

at the time, was weakening.?

* Today, one of three pieces of the inscription has been lost. In addition to the inscription, the
official website of the Mamak Kaymakamligi (District Governorship) states that the earliest record
of the lodge is dated 1378, but no information is given about the nature of this record in the website
(T.C. Mamak Kaymakamligi, Retrieved April 4, 2022).

3 At that time, we can follow the traces of the negative attitude towards the Qalandaris, also known
as the 1g1klu and the revafiz, from the following sentences of Gelibolulu in his book: ”Lakin ol
tarthde ba‘z1 ‘ulema ve 1giklara bi’t-tab¢ bugz iizere olan Vezir Riistem Paga ma‘riiz-1 padigah-1 kig-
ver-giiga kilup ol Revafiz’1 andan ibrac itdiirdi” (*However, Vizier Rustem Pasha, who naturally
harbored a grudge against some scholars and 1g1ks at that time, obtained the consent of the conque-
ror padishah of the countries, and prosecuted the revafiz from there”) (Gelibolulu Mustafa Ali,
1598/2020, p. 459). This negative attitude also makes the transition of the administration of the Hu-
sayn Ghazi Lodge from the Qalandaris to the Bektashis meaningful.
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In Katip Celebi’s Kztab-i Cthannuma and Evliya Celebi’s Seyahatname, the Husayn
Ghazi Lodge is directly mentioned. These two works were written in
approximately the same period (the last half of the 17th c.). Katip Celebi mentions
the lodge in a few lines in his book. Evliya Celebi, on the other hand, describes
his trip here and what he saw in detail. Evliya’s account is very important as it is
the most detailed first- hand account.

The most concrete information on the Husayn Ghazi Lodge can be found in the
ser’iyye sicillers (sharia registries) and tabrir defterler: (cadastral record books). The
cadastral record book dated 937 H/1530 CE is the oldest written text of this lodge
(Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri, 937/1530, 438/378). Thanks to the sharia
registries, therth century history of the lodge can be easily analyzed.*

In addition to the cadastral record books and sharia registries, some specific
documents in the State Archives and the Foundation Records Archive shed light
on the history of the lodge. For example, the Cevder Evkaf record in the State
Archives contains information about the foundation lands and the question of
who will be sheikh of the lodge. In the same archive, there is a document on the
repair of the lodge in the records of the Mec/is-i Vala Evraki (The Documents of
The Supreme Council). It is also seen that this place was registered as a
foundation with a jahsiyet kayd: (personality record) dated 1897 in the Foundation
Records Archives.’

In the issue of the Ankara Vilayet Salnamesi (Ankara Province Almanac) dated 1300
H/1882/3 CE, under the title “Bala kazas1” (Bala District), Husayn Ghazi and his
mausoleum are briefly mentioned as follows: “Husayn Ghazi, the first conqueror
of this region, lies in the grave of martyrdom on the land of Bala district and on
top of a high mountain” (Ankara Vilayeti Salnamesi, 1300/1882-3, p.181).” Due to its
distance from the center and the political situation of the period, it is understood

* In these records, there is detailed information about who took place during the management crisis
in the lodge during that century. In our study, inferences made from the interlinears of these docu-
ments were used. The management crisis observed in the records is of such a nature that it can be a
research topic in its own right; so, it will not be considered here.

¥ This document was accessed by using the digital archive of the Vakiflar Genel Mudurlugu. This
digital archive can only be accessed from computers at the VGM, the date of access to this archive is
December 12, 2022.

¢ “Bu havalinifi birinci fatihi Hiiseyin Gazi Bala kazasi topraginda ve miirtefi‘ bir dagda guniide-i
merkad-i gehadettir.” (The originial text)
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that the lodge was far from its former fame during this period. For this reason,
Husayn Ghazi and his tomb are not even mentioned in most of the salnames
(almanacs).

In the late 19th and early 20th centuries, European historian/archaeologists began
to examine religious sites in Anatolia. In George Perrot, Edmond Guillaume and
Jules Delbet’s joint work Exploration Archéologique de la Galatie et de la Bithynie, d’une
Partie de la Mysie, de la Phrygie, de la Cappadoce et du Pont, published in 1872, the
Husayn Ghazi Lodge is mentioned. In this work, the mountainous location of the
lodge and who were in charge of it are mentioned. Later, F. W. Hasluck utilized
the works of these French archaeologists (only Guillaume was an architect, not an
archaeologist) and described the situation of the Husayn Ghazi Lodge in his own

time.

Closer to the present day, Husayn Ghazi and His Lodge were first mentioned in
Hikmet Tanyu’s work titled Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerlers. In this
work, the beliefs among the people about Husayn Ghazi were gathered together
and detailed information was given about the physical condition of the lodge.
Ahmet Yasar Ocak also mentions the legendary narrative about Husayn Ghazi in
his work titled Turk Folklorunda Kesik Bays, and in his work titled Kglenderiler, he
explains the emergence of mystics in Anatolia in detail and draws a general
portrait of the period. Abdulkerim Erdogan, who has done important researches
on the local history of Ankara, has compiled and collected historical information
about Husayn Ghazi and His Lodge in his works titled ‘Onutulan Sehir Ankara
(2004) and Manevi Mimarlariyla Ankara (2008). Fahri Maden’s 2010 doctoral
dissertation also contains information about the Husayn Ghazi Lodge.” Ahmet
Koc’s article titled Idari ve Mali Acilardan XVII. Yuzyida Seyyid Huseyin Gazi
Tekkesi, published in 2014, is a prominent study conducted via using archival
documents about the Husayn Ghazi Lodge and sheds light on the administrative
status of the lodge in the r4th century.’ Cigdem Akyuz’s article published in 2017
also examines the myths surrounding the lodge, using oral sources.

7 In this study, Maden lists the Bektashi lodges in the Ottoman Empire in the light of the sources of
the period. According to the listing made in this work, the Husayn Ghazi Lodge in Ankara seems to
have been opened after 1826, but there is no information in the book about when it was closed.

¥ All cadastral book and sharia records used in this study were obtained thanks to Ahmet Koc’s valu-
able work. Most of these records have partial or complete translations in the aforementioned work.
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In addition to the materials mentioned above and used in this study, in order to
obtain information about the current status of the lodge, an interview was
conducted with Huseyin Oz, an Alevi-Bektashi dede (grandfather) who is one of
the founding members of the Huseyin Gazi Association, which manages the
lodge. The tangible historical remains of the lodge (inscription, lodge furniture,

rooms, grave site) were observed in situ.
ISSUES

Although Anatolia exhibited a generally Orthodox Christian outlook during the
Eastern Roman period, it would be misleading to consider this outlook as
absolutely homogenous. Border relations with the Persians and Arabs must have
paved the way for the formation of a more complex social structure in
Byzantium’s eastern extremities. After the Byzantine-Arab conflict that lasted
from the ~th to xith AD century, the region became the cradle of the Turkish-
Byzantine conflict, and there were both military and demographic Muslim
Turkish flows from central Turkestan into Anatolia. The relative Islamization of
Anatolia was also a result of these flows. In this context, abdalan, bactyan, ahiyan
and gazsyan (dervishes, sisters, ahis and ghazis) played a vital role, as Asik Pasazade
states (Asik Pasazade, 14852/2003, p. 298).

In these mass influxes, the abdalan community must have been composed of
Qalandari dervishes, since, as stated by Ahmet Yasar Ocak, it is thought that these
dervishes came to Anatolia via Syria and Azerbaijan in the first quarter of the
thirteenth century (Ocak, 1992a, p. 61-62). Considering that these historical
periods coincided with events that shook Anatolia deeply, such as the Mongol
Invasion and the Crusades, it is natural that some problematic issues arose in the
context of mystics/lodge notions in Anatolia, which was inhabited by the
aforementioned mass flows and whose socio-cultural structure was thus
differentiated.

Taking this historical background into account, an assessment can be made that
there are three main issues regarding Husayn Ghazi and His Lodge, the
complexity of which has been exacerbated by the factor of time and distance.
These issues can be listed as existence, belonging and property.
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1. The Question of Existence

The formation of the lodge took place around the tomb of Husayn Ghazi, and
thanks to the sanctity attributed to this tomb, the lodge has existed for centuries,
preserving its important position in history. Even though the structures in the
lodge were worn out, the tomb here have not disappeared and this tomb turned
this place into a point of attraction in the eye of the people. The personality of
Husayn Ghazi and the impact of this personality on Turkish society since the
establishment of the lodge is worth emphasizing.

The personality of Husayn Ghazi should be analyzed from two perspectives:
legendary and historical. It can be stated that historical information about him is
almost non-existent and that the legendary information is also limited.
Information about Husayn Ghazi’s life is generally found in works such as
Battalname and Danismendname, which describe the Byzantine-Islamic wars in
Anatolia. His life story is generally told around Battal Ghazi. According to
Abdulkerim Erdogan, Husayn Ghazi was an Umayyad soldier under the
command of Maslama ibn Abd al- Malik and was martyred while fighting the
Byzantine army near Ankara (Erdogan, 2008). Hikmet Tanyu (1967), while
explaining his observation in the lodge region, mentions him as “Whatever the
rumors about Husayn Ghazi, the conclusion of these rumors is that he was a

martyr of Islam and conquest” (p.90).

In addition, it is worth noting that the ‘severed head’ motif, which is encountered
in many parts of Anatolia’, is also found in the martyrdom narrative of Husayn
Ghazi. Ahmet Yasar Ocak (1989) explains this narrative as follows:

According to legend, during the siege the enemies beheaded Husayn Ghazi. But he
carried his head in his arm and went east, an hour and a half on foot, to the hill where

his mausoleum stands today, and only there did he surrender his soul (p. 19).

Although there is a consensus on the fact that Husayn Ghazi was a soldier, there
is no common opinion on which of the Umayyad and Abbasid states he belonged
to. This dichotomy, which is encountered in the name of Husayn Ghazi, who is

® For example, the severed head motifis also seen in the legends of Seydi Sultan and Muglu Ali, who
are considered to have played a vital role in the Islamization of Anatolia. According to the narrati-
ves, Seydi Sultan in Erzincan, Muslu Ali in Yozgat had fought against Byzantine and while fighting
they were martyred. These examples can be multiplied further (Ocak, 1989, p.20).
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introduced as Battal Ghazi’s father in most mythical sources, is also present in the
personality of Battal Ghazi. Some sources portray him as also an Umayyad
soldier, while others portray him as an Abbasid soldier. In fact, both are possible.
However, according to Ocak (1992b) when the Byzantine and Syriac sources of
the period are taken into consideration, the possibility that he was an Umayyad
commander/soldier seems closer to the truth.

Although it is not known when the Husayn Ghazi Tomb was built and when a
dervish lodge was established around it, it is likely that Turkish dervish groups
established a lodge here when they settled Anatolia in the 13th century. This
means that there is time difference of at least four hundred years between the
dates when Husayn Ghazi may have lived and the probable establishment of the
lodge. Despite this difference and the fact that Ghazi was probably an Arab, it is
plausible that he was adopted by the Turkish ghazi-dervish masses because his
jihad against Christian Byzantium was enough to make him a role model and
spiritual leader for the Turkish ghazis- dervishes.

As is evident from Asik Pasa’s Garibname written in 1310, being alp-ghazi was a
very high rank for the Turks who were coming to Anatolia in droves during this
period (Inalcik, 2000). It is understandable that these masses, who presumably did
not like to live religion in a purely scriptural form and combined their warrior
characteristics with their religious sincerity, absorbed the personality of Husayn
Ghazi, regarded him as a saint, and almost enshrined him in Turkish culture.
Considering the conditions of the period, the legendary narrative alone, rather
than historical reality, is sufficient for such a personality to become a “flag’.

2. The Question of Belonging

In the Ottoman Empire, it is possible to trace the existence of the lodge shaped
around Husayn Ghazi’s tomb™ back to the sth century. In addition, the
existence of a lodge in this region must go back much further. Following the 11th
century Seljuk raids, it is known that there was a second mass migration from
Turkestan to Anatolia in the r3th century. With this second mass migration,
Turkish dervishes literally began to settle in Anatolia. It is possible to see an

* The tomb and lodge mentioned in this work are located in the Mamak district of Ankara today,
but it is known that Husayn Ghazi has tombs in different provinces of Anatolia, such as Ala-
ca/Corum, Divrigi/Sivas, Kors/Kiitahya, Zile/T'okat. (Akyuz, 2017, p. 153).
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example of making Anatolia gen” by these dervish groups in a work known as
Vilayetname, which is thought to have been written sometime between r481-1501.
According to this work, Haji Bektash Veli, together with his friends, came to
Anatolia from Khorasan after getting permission from Hodja Ahmad Yasawi and
guided people here with his words and actions.

There is an important point mentioned in the VZayetname in relation to our
subject, which is that the location of the Battal Ghazi Tomb, which is located in
Eskisehir today, was discovered in a dream by Ummuhan Hatun, the mother of
the Seljuk sultan Kayqubad I (Golpinarli, 1958). Following this dream, a mosque
and madrasah were built here and a complex was formed. In the inscription of the
mosque, the date of construction is mentioned as 604 H/1207/8 CE. This complex
was repaired from time to time and became a Bektashi complex after Suleiman the
Magnificent (Denknalbant, 2009).

Based on the legendary narrative, it is likely that the tomb of Husayn Ghazi, who
we can refer to as Battal Ghazi’s father, was discovered close time to the
construction of Battal Ghazi’s tomb, and this possibility does not contradict the
known historical flow of the tomb in the following centuries. Therefore, the
Husayn Ghazi Lodge must have been formed mainly by the gathering of Turkish
dervishes around the tomb since the 13th century. These dervishes were Qalandari
dervishes, as it was mentioned above that Qalandaris came to Anatolia via Syria
and Azerbaijan in the early 1200s.

Gelibolulu Mustafa Ali, reports that the Battal Ghazi Tomb and Lodge was
administered by 1giklu taifesi (the illimunated group) until the reign of Suleiman
the Magnificent, which must also apply to the Husayn Ghazi Lodge (Gelibolulu
Mustafa Ali, 1598/2020, p. 459).” By the 1giklu taifesi, he means the Qalandari
dervishes. Gelibolulu is also supported by official Ottoman records. For example,
in the sharia registry record dated March 24, 1613, Seyit Pir Veli, the dismissed

 The expression ‘making sen’ (it pronounced in English as shan) must be derived from the Arme-
nian word gen (pronounciation, shan). In Turkish, sen means developed, built-up, inhabited in
addition to cheerful (Kubbealti Akademisi Kultur ve Sanat Vakfi, Retrieved December 14, 2022).
Senlendirme is a term used in Ottoman records to refer making people settled at uninhabited areas.
™ When the Husayn Ghazi’s Tomb and Lodge were examined, the narrative related to the Battal
Ghazi’s Tomb and Compound matters because the locations of them are too close to each other and
according to the legends, they were related by blood. Therefore, this study often refers to the
Battal Gazi’s Tomb and himself.
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sheikh of the lodge, wrote a letter to Istanbul stating “..mukaddema igiklu
mutasarrif iken ihrac olunub ...” [“..whilom the master is ig1klu, (now) they are
dismissed...”] (Ankara Ser’iyye Sicilleri, n.d., 14/700:748 & 971). When rebellions
such as Shahkulu, Bozoklu Djelal and Shah Qalandar are considered, one can
understand the reason for the Ottoman administration’s cautious stance towards
the Qalandari people called the igiklu/illuminated. Throughout the 17th century,
it is seen that this group, which had bad relations with the central authority,
melted among the Bektashis in the historical process and the administration of’
the Husayn Ghazi Lodge, as in other examples of lodges, was transferred from
Qalandaris to Bektashis (Kog, 2014, pp. 22-24). This handover should not create
the impression that there was a serious religious difference or enmity between the
Qalandaris and Bektashis. It is likely that Qalandari dervishes were still regulars
of the lodges, even if the names in the management of the lodges had changed.

The name of Evliya and Katip Celebi can be mentioned as direct witnesses to the
new Bektasahi administration in the Husayn Ghazi Lodge, the focus of this
study. In his Cibannuma, Katip Celebi (1657/2008) states that “Engiirii iizere
miigerref bir yerde Hiiseyin Gazi tekyesi vardir.” (There is the Husayn Ghazi
Lodge in an honorable place in Ankara.) (p.633). Evliya Celebi gives more detailed
information in his Seyahatname and mentions his visit to this lodge. He states that
he went to the lodge, sacrificed, gave alms, saw yalinayak bag1 kabak 4rif-i billah
dervigler (barefoot, bald head, saint dervishes), and refers to it as bir ulu Bektagi
tekyesi (a great Bektashi lodge) (Evliya Celebi, 1681/1999, p. 208). At the same
time, he describes it as an area that was home to more than a hundred dervishes
and where forty to fifty thousand people could gather at the same time. These
statements show how big a role the lodge played in the society of 17th century
Ankara.

It is also possible to infer the social role attributed to lodges from archival
records. For example, in the sharia registries of the same period (17th century), a
dismissal incident in the Husayn Ghazi Lodge is mentioned and while describing
the lodge, there is an expression dervigin fukarasinin ve ayende vii revendenin
it’am-1 taamu igin (to feed the poor dervishes and passers-by) (Ankara Ser’iyye
Sicili, 25/711:893- 118 & 1121). As is evident from this, the Husayn Ghazi Lodge,
like other lodges/zawiyah, also had the function of being a social institution in
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which passers- by found safety. This function of the lodge naturally raises the
question of its material resources. According to the information obtained from
the cadastral registries, the lodge had an income of 11,639 akche in 1530. These
revenues were obtained from the villages Cemsid (Djamshid) and Bitik, which are
understood from other records to be part of Murtazaabad district. In other
words, the income of two villages was allocated for the lodge (Muhasebe-i
Vilayet-i Anadolu Defteri, 937/1530, 438/378). After this date, according to Ahmet
Koc’s study, it is seen that donations were accepted from some people for the
lodge, and it is even known that the children of the people who made these
donations took part in the discussions about who would take over the
management (Koc, 2014, p. 26).

According to these historical data, it can be said that the Husayn Ghazi Lodge
was under the uninterrupted rule of the Qalandaris from the 13th century until
the end of the 16th century. Although this inference can be made, there is no data
on the activities of the lodge during this 300-year period and its effectiveness in
the community. We do not even have information about the belonging status of’
the lodge before the 13th century. Although it is undecided which
mystic/religious group considered this place as its own, it is highly probable that
there has been a grave here since the 7th or oth century. However, the existence
of a formation around the grave must have occurred after the gradual settlement
of Turkish dervish groups in Anatolia after the 1rth century.

According to the information obtained from the Bektashi environments close to
this lodge, Bektashis had managed the Husayn Ghazi Lodge until 1826, after
taking over the administration from the Qalandaris. However, it may be wrong to
consider this period, which corresponds to almost three centuries, as a purely
Bektashi period. Because, according to Abdulkerim Erdogan, Bayramis were also
involved with this lodge for centuries and were took part in its administration
(Erdogan, 2008). This is evidenced by the document dated 1210 H/1796 CE, which
shows that the right of megihat (i.e. the right to act as sheikh) was entrusted to
Haci Bayram eviadindan Abdilbamid ve Mebmed Regid babalar (from the sons of Haji
Bayram, Abdulhamid and Resid) (Cevdet Evkaf, 1210/1796, 283/14408).
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After the closure of the guild of Janissary in 1826, it is likely that the Husayn
Ghazi Lodge was also closed down.® The tangible heritage of the lodge
(documents, belongings, structures, etc.) must have been damaged after this
period. In 1853, an archival document stating that the lodge underwent repair
indicates that the lodge was severely damaged (Sadaret Mektubi Kalemi Meclis-i
Vala Evraki, 1273/1857, 88/47). However, it can be assumed that the Bektashi
influence in the administration of the lodge disappeared during this period, and
Bayramis must have been more active in the following periods. For example, in an
archival document from the reign of Abdulhamid II, it is understood that
Bayramis had the absolute right to manage the lodge (Babiali Evrak Odasi Evraki,
1309/1892, 18/1322).

In addition to the archival documents, the 1861 work of French researchers
indicates that the Husayn Ghazi Lodge was administered under the Haji Bayram
Mosque (Perrot et al., 1872, p. 283). F. W. Hasluck (1929), citing the work of these
researchers as a source, echoes this information, states that “only the tomb
remains here and is patronized by the Bayramis” (p. 504). It is these researchers
who provide the last concrete data on the lodge’s pre-1930s past.™

According to the information obtained from Dede Huseyin Oz, in the period
immediately preceding the activities to revive the lodge, that is before 1997, a
person named Osman, who was thought to be a Qadiri, was managing the lodge
on his own. However, a positive administration should not come to mind from

this administration. Because, according to Dede Huseyin Oz, it is thought that

¥ Although this information is written on the entrance sign of the lodge today, it is understood that
this is only a ”guess” because there is no document that the lodge was closed with this date. The
reason why the Bektashis, who currently manage the lodge, believe so, must be the repair in 1857.
However, the archive document describing the repair in 1857 does not contain information about
why the lodge was damaged. It only mentions repair costs.

*'T'o make it clear, it is observed that until the ends of the 18th c., the Bektashis were dominant in
the lodge. However, from that time it is seen that the Bayramis were also in the lodge and could
reach to the sheikh position [It should not be forgotten that even though the Bayramis had could
reached to the sheik position, the Bektashis existence (or dominance) might maintain, so it should
not be evaluated as a contradiction]. In the lodge, which is thought to have been closed (or simply
worn out) at the beginning of the 19th century, the Bayramis must have dominated until the begin-
ning of the 20th century. Because, the foreign sources mentioned here only refer to the Bayramis.
However, it should be noted that there was a Bektashi father in the lodge in 1910, see p.14.
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this person exploited the feelings of the people by taking advantage of the
neglect of the lodge.

According to all these data, it is difficult to attribute the historical belonging of
the lodge to a specific religious group, but it is certain that this region must have
been used and even established by colonizer Turkish dervishes since the r3th
century at the earliest. Considering that the sects/sufi orientations at that time
were not as segregated as they are today, and that these sects and sufi movements
were still intertwined, the idea that the historical belonging of the lodge can be
attributed to all the people of the heart gathered under the umbrella of the
Turkish Islam” is the most reasonable one.

3. The Question Of Property

First of all, it is worth mentioning the general historical course of the
construction around the Husayn Ghazi’s tomb. It is understood that there was a
tomb here in the 8th century at the latest. It is likely that Turkish dervishes
gathered around this grave until the 13th century. It has already been mentioned
that the first historical information about the lodge is its inscription (see p. 1). It is
understood from this inscription that this lodge was restored in 1459. Therefore,
until this date, the Turkish dervish groups had been able to establish a lodge in
here. The cadastral record of 1530 also indicates that this place was a foundation.
Therefore, what was at first only a mausoleum place became certainly a ’lodge’
compound from the 15th century onwards. However, as mentioned earlier, we
know that a complex was built around Sayyid Battal Ghazi’s tomb and that there
was an influx of Turkish dervishes to Anatolia in the 13th c., so the physical
presence of the lodge must date to an earlier period.

When making evaluations about the Husayn Ghazi Lodge, it should not be
forgotten that it is a foundation property. In the digital archive where the
Vakiflar Genel Mudurlugu stores the information of registered foundations, it is
seen that this place was registered as a foundation based on the gahsiyet kaydi
(personality record) document dated February 6, 1897. According to this record,

¥ The concept of Turkish Islam is a relatively new concept in the literatiire and its natiire can be
evaluated from different angles by researchers. In this study, this concept refers to the symbiotic
relationship between the influence of Islam on the Turks when they became Muslim and the way
they practiced Islam, and the spiritual framework created by this relationship.
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this lodge is a mazbut foundation in terms of its administration and a hayri
foundation in terms of its nature. In other words, the right of tevliyet belongs to
the person specified in the waqfiyyah/deed of trust and its management is under
the authority of the Evkaf-i Humayun Nezareti. Since this is a waqf/foundation
property, it is useful to mention what the concept of waqf means in Islamic
societies. The institution of waqf, which was fully established in the Islamic world
in the 2nd c. H (8th-9th c. AD), can be briefly defined as “the eternal allocation of’
a property by its owner to a religious, social and charitable purpose” (Kubbealti
Akademisi Kultur ve Sanat Vakfi, Retrieved December 14, 2022). According to
the classical legal system in Islamic-Turkish states, as stated by Fuat Koprulu,
waqfs, which were managed by individuals such as nager and mitevells, were
supervised by kad:s and, if necessary, the nazer and mitevelli could be replaced by
the state authority. Waqfs were not also obliged to obtain written approval or
permission from the official authority during the establishment phase (Koprulu,

1987, PP-364, 374)-

For foundations that did not have an official founding document, the only legal
point of reference in the event of a possible state intervention was the
information transmitted by word of mouth.” This must have made it easier for
outside intervention in foundations, as oral transmission was prone to the risk of

being subject to change over time.

It is known that the Husayn Ghazi Lodge has had a significant foundation
income since the 16th century. It has been mentioned above that in addition to
these foundation revenues, external donations could also be received. It is learned
from the record that the settlement revenues endowed to the lodge were still in
operation in the roth century (Cevdet Evkaf, 1218/1804, 436/22055). According to
Ahmet Koch’s work which examines the history of the lodge through the sharia
registries, the lodge seems to have had a waqfiyyah, but since we do not have a

* In terms of their nature, waqfs are divided into two categories: hayri and ziirri; and in terms of
their managements, they are divided into three categories: mabut, miilhak, cemmat ve esnafa mah-
sus (T.C. Vakaflar Genel Miidiirliigii, Retrieved December 12, 2022).

! Wagqfs are managed according to the waqfiyyahs that contain instructions about the foundation.
Therefore, if there is a foundation, it should also be a waqfiyyah. However, it is understood that
some waqfs were established in the early periods without a written waqfiyyah (Ozgudenli, 2012,
Retrieved January 12, 2023). This may be also the case in the Husayn Ghazi Lodge, but there is not
sufficient information about this issue.
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written version of this waqfiyyah (perhaps there never was a written waqfiyyah), it
is not known who was the first owner/ (Koc, 2014, p.20). This lack of written text
makes it unclear on what terms the lands were endowed and what the owner/ had
predetermined about the management of the foundation. This uncertainty
probably played a major role in the change of hands in the management of the
lodge, i.e. the state authority making appointment as it pleased.

4. The Revival

It is possible to draw some conclusions about the condition of the Husayn Ghazi
Lodge in the early 20th century in line with the available data. According to the
statements of Fahri Maden, when this lodge was reopened, that is, in the second
half of the 19th c., it started to develop again, and even reached a situation to host
nearly a hundred dervishes. In addition, Mihmandar Ali Baba was the postnisin (a
term used like ‘sheikh’) of the lodge in the 1910 (Maden, 2010). After the 1925
closure of the lodges, as stated by Cigdem Akyuz, it is likely that the tangible
cultural heritage here was moved to the Ankara Ethnography Museum (Akyuz,
2017). The current dede of the lodge confirms this information and states that it
must have been after this period that the lodge was left unattended.

Hikmet Tanyu had come here and made investigations and recorded the
abandonment of the lodge by photographing it. It is seen in these photographs
that in the 1950s this place resembled a ruin rather than a lodge. So much so that
even Husayn Ghazi’s grave is in ruins and open (Tanyu, 1967). As mentioned in
the interview with Huseyin Oz, it is believed that the first attempt to repair the
lodge was probably made in 1973 by Kalabali Mehmet, who is said to have come
here thanks to a dream he saw, and voluntarily carried out the repairs (“Huseyin
Oz ile Soylesi”, n.d.). In addition, Abdulkerim Erdogan states that the road to the
mausoleum was built in 1982 under the leadership of General Zeki Tanriverdi and
that a person named Mecit Kaya voluntarily undertook the repair of the
mausoleum in those years (Erdogan, 2004). We also learn from Huseyin Oz, who
is currently dede in the tomb, that a wall was built around the lodge by Namik
Kemal Zeybek, who was the minister of culture in the 1990s.

After all these individual attempts at repair, according to the article which was
published in the official magazine of the lodge, “Huseyin Gazi Association” was
founded in 1997 with the effort of Gulag Oz and Ali Yildirim, and since then the
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maintenance of the approximately 10,000 square meter lodge/tomb compound
has been undertaken by this organization (“Huseyin Gazi Dernegi”, n.d.). Most
recently, as stated Busra Bayrak, in the summer of 2022, the Mamak Municipality

carried out a comprehensive repair and maintenance operation (Bayrak, 2022).
EVALUATION

The four groups identified by Asik Pasazade played a vital role in the migration
of Turks from Turkestan to Anatolia and making Anatolia Turkish homeland,
and enabled the survival of Turkish identity in here in the difficult times of 13th
century. One of these four groups, the abdals, in other words the dervishes,
adopted the spiritual heritage of the Islamic ghazis who fought against Christian
Byzantium in this geography before them and came together around this spiritual
heritage. These gatherings, as seen in the example of Husayn Ghazi, became
institutionalized and led to the emergence of lodges.

The Bektashi lodge in Ankara, the subject of this study, has found a place in
history around the personality of Husayn Ghazi, who is believed to be the father
of Battal Ghazi. According to the dominant narrative, Husayn Ghazi was a
Muslim Arab commander who fought against Byzantium before the Turkish
conquest of Anatolia. Although there is no other historical source of information
about Husayn Ghazi other than the menkibes (legends), it can be stated that a
spiritual atmosphere was formed around his name and that Turkish abdals
gathered together within the boundaries of this spiritual atmosphere.

Two factors come to the forefront in the sprouting and rooting of Turkish-
Islamic lodges, which are seen to have started to form in Anatolia since the 13th
century. The first of them is the need for people who share the same culture and
faith - that is, the Turkoman masses who had just become Muslims- to come
together and gather in a foreign geography, which became a vital necessity due to
Mongol and Byzantine oppression. The second factor is the prevalence of a fully
institutionalized foundation/Awaqf tradition in Islamic societies at the end of the
2nd c. H (8th-gth c. AD). Thanks to this foundation tradition, dervish lodges were
able to survive financially. According to the records, the Husayn Ghazi Lodge
also had a significant income and continued its existence for years thanks to this

income.
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Due to the lack of written documents/waqfiyyahs of the early lodges, which were
the cores of the Muslim Turkish presence in Anatolia, the people who firstly
allocated space and income to these lodges and enabled their establishment are
unknown. In addition to the question of who the first property owners were, it
should not also make a definite approach about the question that the belonging
of these spiritual centers referred to which sufi community. It may be misleading
to make an absolute, bordered classification among the masses who clustered
among the people of the hearts who grew up within the 13th century Anatolian-
Turkish society that had common spiritual enthusiasm and desire even if it was
composed of different social groups. More accurate interpretations can be made
when the issue of the belonging of dervish lodges is considered from this point of
view. The Husayn Ghazi Lodge, whose administration was seen to have changed
hands between Qalandaris, Bektashis and Bayramis in the historical process,
should also be evaluated from this point of view.

The formation of the Husayn Ghazi Lodge must be related to the dervishes who
settled or traveled in these regions after (or soon to) the discovery of the Sayyid
Battal Ghazi’s Tomb mentioned in VZlayetname. The discovery of Battal’s tomb is
explained by a dream in the legend. The reconstruction of the tomb of his father

Husayn Ghazi in the 1970s is also based on a dream, as mentioned above.

After the first years of the Republic, this area, which had turned into a ruin due to
neglect and social insensitivity, has been brought back to its feet as a result of the
works carried out in the last fifty years.
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APPENDICES
The Oldest Written Document About the Husayn Ghazs Lodge

In the 438 numbered Mubasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri, the original and
transcription of the section showing the income of the Husayn Ghazi Lodge in
1530 is as follows:

“Vakf-1 tiirbe-i Sultan Hiiseyin Gazi (?) peder-i Sultan Seyit Gazi kabri Mehmed
Beg ve Bahs Beg veledam: Mihal Bey ogli “Ali Beg. Karye-i Cemsid ve Bitig, hane

62, miicerred 14, imam 1. Hasil ma‘a bac-1bazar 11629.”.

“The foundation of the tomb of Sultan Husayn Ghazi, the father of Sultan
Sayyid Ghazi. Mr. Mehmed, and Mr. Bahsh’s son Mihal Beg’s son Ali Beg.
Cemshid and Bitig villages. 62 houses, 14 singles, 1 imam. Total 11,629 with market

tax.”

//_/
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The Husayn Ghazi Lodge in 1926

This image is taken from the “Presentation” article in the 6oth issue of the “Yol-
Science Culture Research” magazine published by the association that currently
manages the tomb. When compared with the photography taken by Hikmet
Tanyu in the 1950s -which is given under the next heading- it is noticeable that
the dome of the tomb had collapsed by the 1950s. Hikmet Tanyu (1967) also states

that “the dome was in good condition until 17-20 years ago” (p.8).
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The Condition of Husayn Ghazs’s Tomb in the 19505
This photograph is taken from page 342 of Hikmet Tanyu’s book “Ankara ve

Cevresinde Adak ve Adak Yerleri”, which he prepared as a doctoral study in 1959
and published in 196.
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ANONIM BiR KAYNAGIN ISIGINDA
SAH ISMAIL’IN HAYATI VE SAHSIYETI*

(The life and personality of Shah Ismail
in the light of an anonymous source)

Namiq MUSALT

oz

Safevi saltanatinin kurucusu olan $ah Ismail, hiikiimdar, miirsit, kumandan ve sair kimli-
giyle Tiirk-Isldm tarihinde kendine 6zgii bir yer edinmistir. 1501 yilinda Azerbaycan mer-
kezli bir devlet kurarak on yildan daha az bir siire zarfinda Kafkas Daglarindan Iran Kér-
fezi’ne, Ceyhun 1irmagindan Firat irmagma degin uzanan genis topraklar: kendi impara-
torlugunun sinirlart igine almay: bagaran $ah Ismail, siyasette oldugu kadar dini propa-
ganda ve edebiyat alanlarinda da biiyiik muvaffakiyetler kazanmigtir. Kisa hayat: boyunca
dikkate deger bagarilara imza atmasi, onu sadece yazih kaynaklarin degil, s6zlii halk ede-
biyatinin da kahramani haline getirmigtir. Netice itibariyla daha Safevi déneminde Sah
Ismail’in biyografisi hakkinda baglica olarak sozlii gelenege dayanan eserler meydana
gelmigtir. Makalemiz gergevesinde daha gok Tdrih-i ‘Alemdri-ys Sih Ismdl (Sah Lsmail’in
Diinyay: Siisleyen Tarihi) adiyla bilinen destans: bir tarih eserini ele aldik. S6z konusu kay-
nak, Sah Ismail’in 6liimiinden yaklagik 150 yil sonra (1675-1676 yillarinda) kaleme alinmig
olup, Azerbaycanli anonim bir miiellif tarafindan tertip edildigi diigiiniilmektedir. Ad1
gegen eserin hacimli metnindeki ayrintili hikdyeler, Safevi donemi halk rivayetlerindeki
Sah Ismail algisini ortaya gikarmamiza yardim etmektedir. Makalede bu eserin bilgileri
diger kaynaklarla kargilagtirmali bir bigimde ele alindi ve sonug itibariyla Sah Ismail’in
hangi meziyetlerinden dolay: halkin géziinde kahraman konumuna yiikseldigi tespit edil-
di.

Anahtar kelimeler: Tdrih-i ‘Alemdri-y: $4h Ismd I, Safeviler, Azerbaycan, Kizilbag, Fars¢a
tarih yazim

ABSTRACT

Shah Ismail, the founder of the Safavid kingdom, occupies a unique place in Turkish-
Islamic history as a ruler, mentor, commander and poet. Shah Ismail, who founded a state

* Yazarmn 2006 yilinda savandugu doktora tezinden iiretilmis olan bu makale, -6 Nisan 2013 tarihle-
rinde Bakii’de diizenlenmig olan Uluslararasi $ah Hat4f - Sultan Selim Sempozyumu’nda sozlii
bildiri olarak sunulmug, fakat bildiri kitabinda yer almamig ve basilmamagtir.
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on the basis of Azerbaijan in 1501 and managed to annex vast lands from the Caucasus
Mountains to the Persian Gulf, from the Oxus River to the Euphrates within his empire
in less than a decade, achieved great success in the fields of religious propaganda and
literature, as well as in politics. Considerable achievements in a short life made him a hero
not only of written sources, but also of oral folk literature. As a result, even in the Safavid
period, works about the biography of Shah Ismail appeared, based mainly on oral tradi-
tion. Within our article, we discussed the epic historical work, known mainly as Tarikh-:
Alamara-yi Shah Ismail (The World-Adorning History of Shak Ismail). The source in question
was written in 1675-1676, about 150 years after the death of Shah Ismail) and it is assumed
that it was compiled by an anonymous Azerbaijani author. Detailed stories in the volumi-
nous text of the mentioned work help us to reveal the perception of the personality of
Shah Ismail in the folk narrations of the Safavid period. In the article, the information of
this work was discussed in comparison with other sources, as a result of which it was estab-
lished that thanks to what qualities Shah Ismail became a hero in the public eye.

Keywords: Tarikh-i Alamara-yi Shah Ismail, Safavids, Azerbaijan, Qjzilbash, Persian
historiography

GIRIS

Sah Ismail Hatil (17.07.1487-23.05.1524), Azerbaycan merkezli Safevi Devleti’nin
kurucusu ve Azerbaycan Tiirk edebiyatinin 6nemli bir miimessili olarak Tiirk
Diinyasmn devlet ve edebiyat tarihinde miihim rol oynamigtir. Yagadig1 zaman-
dan itibaren gimdiye kadar gerek Dogu’da gerekse Batr’da hakkinda pek g¢ok
eserler yazilmig ve bundan béyle de yazilmaya devam edecektir. Sah Ismail ve
Safeviler konusunu ele alirken 6ncelikle bu meseleyi Tiirk tarihi agisindan deger-
lendirmig ve bu yonde aragtirmalarimiz igin yol agmug bulunan iki biiyiik tarihgiyi -
Azerbaycan’da Safevi aragtirmalar: ekoliinii kuran Oktay Efendiyev’i ve Ortagag
Tiirk tarihiyle ilgili ¢aligmalariyla bilinen Faruk Siimer’i - rahmet ve minnet duy-
gusuyla anmamiz gerekmektedir.

Sah Ismail’in hayat: sadece vakayinamelere konu olmamis, onun kisiligiyle ilgili
degisik ayrintilar gifahi halk edebiyatina da yansimig, Sah Ismail ve Tagli Begiim,
Sah Ismail ve Giilizar Hamm, Kurbani ve Peri, Kurbani ve Senem gibi destanlarda
yerini bulmugtur. Tiirkiye ve Iran’daki Alevi Tiirkler arasinda bityiik bir sevgiye
mazhar olan $ah Ismail’in sahsiyeti Azerbaycan Cumhuriyeti’nde de yogun ilgi
gormekte, siirleri okunmakta ve hikdyeleri hdld anlatilmaktadir. Sah Ismail
hikdyelerinin anlatildig1 cografya Azerbaycan, Tiirkiye ve Iran ile siirli kalma-
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mig, Kirim, Bulgaristan, Kosova, Romanya (Dobruca) ve Moldova (Gagavuz)
Tiirkleri arasinda da yayginlik kazanmugtir (Gordlevsky, 2011: 107; Giilensoy, 1999:
7-9). Asil konu, bu hikdyelerde gegen olaylarin gergekten Sah Ismail’in hayatiyla
ilgili olup olmadig: degil, gesitli cografyalarda bulunan Tiirklerin asirlar boyunca
bu hiikiimdarin ismini destan ve hikdyelerde yagatmig olmasidir. Bu satirlarin ya-
zar1 da Sah Ismail ismini, onun siirlerini ve hayatiyla ilgili baz: rivayetleri daha
1980’li yillarda okuma-yazmasi olmayan babaannesinden duymug ve $ah Ismail

konusuna odaklanmasinda bu hususun rolii hi¢ de az olmamugtur.

Dénemin bazi tagkin ziimrelerinin gériiglerine binaen $ah Ismail’in ortaya cikigt
(kaynaklarin diliyle ifade edecek olursak zuhuru), yiizyillar boyunca 6zellikle de
Oguz Tirkleri muhitindeki Ehl-i Beyt yanlisi topluluklar arasinda dolagan mes-
yanik inangla ilgili efsanelerin ger¢ege doniigiimiini ifade etmekteydi. “Hatai
mehdi oldu / Imamlar cehdi oldu” (Ergiin, 1956: 133) musralar1 bu siireci bariz bir
bigimde yansitmaktadir. Hapis ve siirgiinden baglayarak sahlik tahtina kadar uza-
nan maceral hayati, biiyiik bagarilari, olaganiistii liderlik yetenegi daha hayattay-
ken hakkinda rivayetlerin yayginlagmasim saglamugtir. Vefatindan sonra bu riva-
yetlerin hacmi artarak devam etmig ve netice itibariyla sevenlerinin goziinde Sah
Ismail, destan kahramam olan efsanevi bir karakter halini almigtir. Bu agidan Sah
Ismail sahsiyeti, gergeklesmis bir efsane iken zamanla efsanelegmis bir gercege
doniigmiigtiir.

Bu siireci anlamamiz baglaminda 1086/1675-1676 yilinda ismi belirsiz bir yazar ta-
rafindan kaleme alinmig olan ve 6zellikle de bu hiikiimdar hakkinda halk rivayet-
lerini derleyip toplayan Tdrh-i “Alemdri-ys $ih Ismd %l adli Farsga eser kendi hac-
mi ve ilging bilgilerinden dolay1 dikkat g¢ekicidir. Zikredilen eser, Tarib-i
Alemdri-y: Safevi ve Miirgidndme olarak da bilinmektedir. Ileride bu kaynag kisa-
ca olarak Alemdrd diye anacagiz. Bu makalede bahse konu kaynaga dayamlarak
Sah Tsmail’in kisisel 6zellikleri ve karakteri ele alinmugtur.

1. Trth-i ‘Alemird-y1 $4h Tsm4l ve Yazan

1970°li yillarin baglarinda Iranli bilginlerden Asgar Muntazir-1 Sahib ve Yedullah
Siikri, birbirlerinden bagimsiz olarak Alemdr#’nin muhtelif niishalarini negretmis-
lerdir. Kaynagn ndgsirleri ve diger aragtirmacilar, eserin anonim yazarimin Azer-
baycanli oldugunu, sade halkin iginden ¢iktigini ve Erdebil Ocagr’na bagh bulun-
dugunu belirtmektedirler (Sitkri, 1350: XX, XLVIII; Sahib, 1349: XVI; Ekayev,
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1981: 3-4). Sah Ismail’in halk arasinda popiilerligini korumasi, liimiinden 150 yil
sonra bile Alemdard yazarinin bu konuyu ele almasindan anlagilmaktadir. Ismi meg-
hul yazar, kendi eserini $ah Ismail hakkinda halk arasinda dolagan rivayetlerle
zenginlestirmis, bazi yerlerde Ahsenii’t- Tevdrih ve Ekberndme gibi yazih kaynaklar-
dan da yararlanmig olsa da birtakim orijinal bilgiler de sunmugtur (Musali, 2011:
66-84). Eserde birkag istisnai durum diginda olaylarin vuku buldugu giin, ay ve
yillara igaret edilmemigse de hadiselerin kronolojik sirasi genel olarak gozetilmig-
tir. Bu husus, diger kaynaklara bakilarak A/emdra’daki olaylarin tarihlendirilmesi-
ni kolaylagtirmaktadur. Tranli aragtirmacilar, Alemdrd®y1 “tarihi destan” veya “des-
tansi tarih” diye nitelendirmiglerdir (Siikri, 1350: XL; Sdhib, 1349: XV-XVI). Eser
sifahi gelenegin yaziya gegirilmesi suretiyle Farscanin sade konugma tarzinda
kaleme alinmug, Tiirkge gok sayida kelimelere (atalik, begiim, bey, beylerbeyi,
boliik, bulak, capar, ¢avug, degnek, elgi, esik-agasi, geng oglan, hakan, han, ha-
nmim, hatun, kegikgi, kenes, kagakag, kapici, kara, kardag, kilig, kiglak, kizil, koru-
cu, koruk, kogun, kulluk¢u, ocak, ordu, oturak, oymak, iilke, sancakbeyi, saray,
sarik, soy, tarhan, tore, tugra, yag1, yapinci, yasak, yaylak, yiiriis, yiizbag: vs.) yer

verilmigtir.

Alemér#nin baghica muhtevasi, $ah Ismail’in askeri ve siyasi faaliyetlerinin ve kah-
ramanliklarimimn anlatimindan ibarettir. Eserin baglarinda Sah Ismail’in 13. kugak-
tan ceddi olan Firuzgah Zerrinkulah’tan baglamak suretiyle Safevi atalarinin hayat
hikdyesi kisaca agiklanmis, akabinde Sah Ismail’in biyografisi ve uygulamalari
genig bir bicimde yansitilmig, onun gocukluk yillari, saltanata yiikseligi, ¢ok sayida
askert seferleri ve operasyonlari, siyasi ve diplomatik hamleleri bir hayli detayl bir
sekilde aktarilmigtir. Eserde ayrica Azerbaycan merkezli Safevi Devleti’nin sosyo-
ekonomik durumu ve idari tegkilat: ile ilgili baz1 bilgiler de yer almigtir. Anonim
miiellif, Sah Ismail’e biiyiik bir sempati duymus, onu Miirsid-i kimil (mitkemmel
inang 6nderi), Zillullah f’l-arz (Allah’in yeryiiziindeki gélgesi), Halef-i dddman-1
veldyet (veldyet siilalesinin halefi), $ehriydr-1 kigver-i imdmet (imamet iilkesinin
hiikiimdari), Hakan-1 Siileyman-gan (Siileyman gibi sanli hakan), Hakan-1 Isken-
der-san (Iskender gibi sanli hakan), Sehriyar-1 Islim (Islim hitkiimdar1), Sehriyar-
1 devrdn (donemin hiikiimdari), Nevvdb-1 giti-sitin (Cihan: fetheden hiikiimdar),
Nevvib-1 egref (pek serefli hitkiimdar), Veli-ni‘met-i dlemiydn (cihan ehlinin veli-
nimeti), Nevvab-1 cihdn-bdni (ciham koruyan hiikiimdar), Pddigdh-1 dlem-penih
(cihanin siginag1 olan padigah), Ebii’l-muzaffer ve Ebii’l-mansir (zafer ve galibi-
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yet sahibi), Sah Ismail Bahadir Han diye anmigtir. Bununla beraber yazar, gahin
diigmanlarini miigrik, harici, miinafik, nimerd ve mel“in diye agagilamigtir.

Saray tarihgisi olmayan, halk i¢inden gikmug ve kendi eserini destanlara 6zgii sade
bir iislup ile kaleme almig bulunan anonim yazarin $ah Ismail’e sevgisi yapay degil
dogaldir. O, Sah Ismail’e yonelik 6vgiilerini siparig iizerine yazmamg ve kalbin-
deki samimi duygular1 yansitmigtir. Buna ragmen anonim yazar, bir saray adam
veya resmi gorevli olmadigi igin “bazi durumlarda Sah Tsmail’e kargt agik elestiri-
ler getirmekten ¢ekinmemektedir” (Yildirim, 2008: 2525 Yusuf-Cemadll, 1372: 37).
Ornegin kaynagin birkag yerinde ibret olsun diye Sah Ismail’in yol agtig1 hatalar,
askert ve siyasi yanlighiklar belirtilmekte, 6zellikle de onun kibir ve bencillik gibi
huylar: tenkit edilmektedir (Sahib, 1349: 46, 369, 520; Siikrl, 1350: 50-51, 314, 477).
Miiellifin iyi niyetten dogan elestirileri de ovgiileri kadar samimidir. Bu faktor,
saray tarihgilerinden farkh olarak miiellifimizin kendi eserini daha serbest bir
diigiince tarziyla kaleme almasindan kaynaklanmakta olup eserin degerini artiran
hususlardandir. Sade halkin temsilcisi oldugu ve eserini halk rivayetleri esas alin-
mak suretiyle yazdigi igin mitellifin Sah Ismail’e yaklagimi, aym zamanda halkin
bu hiikiimdara ve kendi tarihine olan yaklagimini da aktarmaktadir. Ilerleyen bo-
limlerde Alemdrd’mn bilgilerine binaen $ah Ismail’in kisiligini degerlendirmeye
ve halk arasindaki $ah Ismail algisini canlandirmaya galigacagiz.

2. $ah Tsmail’in D1y Goriiniimii ve Liderlik Vasfi

Sah Ismail, Safeviyye tarikatmin miirgidi Seyh Haydar ile Akkoyunlu hiikiimdart
Uzun Hasan’in kiz1 Alemgah Begiim’iin izdivacindan dogan tigiincii erkek gocuk-
tu. Ismail’in dedesi Seyh Ciineyd, babasi $eyh Haydar ve agabeyi Sultan Ali, XV.
yiizyilin ikinci yarisinda birbirinin pegi sira iig kez dinf sloganlar egliginde kendi
devletlerini kurma ugruna miicadeleye girigtiyseler de bagar1 elde edemediler ve
onlarin her iigii bu yolda canini feda etti (Sdhib, 1349: 22-34; Siikr, 1350: 26-38).

Giiney Azerbaycan’i Erdebil sehrinde gozlerini agmig olan $ah Ismail, 37 yillik
omrii boyunca ¢ok kegmekesli bir hayat yagamigtir. Daha bir yaginda iken babasin
kaybedince hapse atilmig, bir siire sonra hapisten saliverilmigse de agabeyinin kat-
linin ardindan lalasi1 Hiiseyin Bey Samlu bagta olmak iizere babasinin sadik taraf-
tarlarinca Gilan’a kagirilarak saklanmigtir. 12 yagim doldurarak 13 yagina girdigin-

de fedakdr Tiirk Kizilbag oymaklarini bagina toplamak suretiyle hurug etmis ve
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netice itibarryla 1500-1501 yillarinda $irvangah Ferruh Yesar’s ve Akkoyunlu El-
vend Mirza’y1 yenerek Azerbaycan saltanatinin tahtimi ele gegirip Safevi Devle-
ti’nin temellerini atmugtir (Sdhib, 1349: 33-60; Siikri, 1350: 37-64).

Alemérdy1 incelememis olan Iranli tarihgi Ebii’l-Kasim T4hiri, “Safevi kaynakla-
rinin higbirisinde onun ($ah Ismail’in) yiiziiniin, teninin, saginin rengi veya buna
benzer zdhiri 6zellikleri hakkinda higbir kayda rastlanmadigindan” sikdyet eder
(T4hird, 1347: 146). Hilbuki diger miiverrihlerden farkli olarak anonim miiellifi-
miz, Ismail’in dig goriiniimiinii anlatir, onun hikimiyete yiikseldigi arifede “bagi-
na kirmiz1 tag koymus, 14 yash, kizil sagh, beyaz yiizli ve kog bakigh bir geng”
oldugunu belirtir (Sahib, 1349: 42; Siikri, 1350: 46). Sah Ismail’in muasir1 olan Ve-
nedikli taniklarin gozlemleri Alemdrd’nin bu bilgisini teyit etmekte ve tamamla-
maktadir. Onlar $ah Ismail’in beyaz benizli, yakigikli, orta boylu, miitenasip vii-
cut yapisina sahip, genis omuzlu, kizil sagh ve solak oldugunu, bryik biraktigim
yazmaktadirlar (Grey, 1873: 111, 202). Sah Ismail’in Alemdrd niishalarinda yer alan
resimleri de onun goriintimiinii yansitmak agisindan ilgi ¢ekicidir. Eserin Tah-
ran’daki Riza Abbdsi Miizesi’ne mahsus 6oo numarali elyazmasinda yer alan 21
minyatiirden ro’u Sah Ismail’i aksettirilmektedir (Eng, 2013). Yine Tahran’daki
Iran Isldmi $trd Meclisi Kiitiiphanesi’nde muhafaza edilen 635 sayili niishada yer
alan 15 minyatiiriin 9’u $ah Ismail’e adanmugtir (Musali, 2011: 375-378). Irlanda’min
Dublin gehrindeki Chester Beatty Kiitiiphanesi niishasinda ise 18 minyatiirden
Ptinde $ah Ismail’in resmi gizilmistir (Wood, 2004: 89-107). $ah Ismail’in resme-
dilmig oldugu diger minyatiirler ve tablolar da mevcuttur. Cihangiyi-y: Hakan’in
Londra niishasindaki minyatiirler iizerine Mirza Abbasli’nin bir kitap galigmas:
bulunmaktadir (Abbasli, 1981). Ayrica Sah Ismail’in Italyali bir ressam tarafindan
¢izilmig portresi Floransa’daki Uffizi Gallery’de (Sliyev-Viiqarli, 2004: 177-179),
bu hiikiimdarin ahgap iizerine yapilmig graviirii ise Londra’daki British Mu-

seum’da muhafaza edilmektedir (Oliyev-Viigarl, 2005: 219-222).

Azerbaycan topraklarini birlestirmeyi bagaran Sah Ismail kisa siirede Akkoyunlu
Sultan Murad’ (1503), Emir Hiiseyin Kiya Celavi’yi (1504), Reis Muhammed Ker-
re’yi (15o5), Kiirt Sarom Han’1 (1506), Dulkadiroglu Alaiiddevle Bey’i (1507), Barik
Bey Pornak’s (1508), Melik Feyyaz Mugaga’yi (1508), Muhammed $eybani Han’1
(1510) ve diger rakiplerini oniinden kaldirarak merkezi Azerbaycan, resmi ideoloji-
si On Iki Imam Siiligi olan muazzam bir Tiirk imparatorlugu kurdu. Osmanl
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kaynaklar1 onu Eski¢ag’in esfanevi Tiirk hitkiimdar1 Efrasiyab (Alp Er Tunga) ile
ozdeglestiriyor (bk. Browne, 1924: 12; Musal, 2009: 42), Ehl-i Hak inancina bagh
Azerbaycan ahalisi arasinda meghur olan siirlerde ise o, “Tirkistan’in piri”,
“Azerbaycan Tiirklerinin bagbugu” diye nitelendiriliyordu (bk. Minorsky, 1942:
10062). Alemdr#nin malumatina gére, “o sehriydrin kisa bir miiddet iginde Gi-
lan’dan ~ sufi ile birlikte hazinesiz ve ordusuz bir gekilde hurug ederek boylesine
kiigiik bir zaman diliminde nice nice azametli padigahlar1 kendi yolu iizerinden
kaldirmak suretiyle bu kadar biiyiik bir hagmete yiicelmesi” daha onun kendi mu-
asirlarinin hayretine neden olmaktaydi (Sahib, 1349: 145; Anonim, nr. 761, vr. 372).

Dénemin diger pek gok kaynaginda oldugu gibi Alemdri’da da Safevi hanedam
bir taraftan ~. Sii imam1 Musa el-Kdzim’a dayandirilirken diger taraftan da bu
siilalenin atalar1 olan Emineddin Cebrail ve $eyh Safi’nin Tiirk oldugu belirtilir
(Sahib, 1349: 1, 6, 8, 9, 10; Siikri, 1350: 3, 11, 12). BOylece anonim yazar, Safevilerin
Tiirklegmig bir seyyid ailesi oldugunu varsaymaktadir. Boylesine bir soyagacina
sahip bulunan Sah Ismail kendi hdkimiyetini iki temel ilke iizerinde inga etmisti:
Baba tarafindan Erdebil geyhleri soyundan gelen gah, kendi iktidari1 Hz. Ali
hilafetinin bir devami olarak gormekte iken ote yandan da annesi araciigryla
Uzun Hasan’n torunu olmasma dayanarak, kurmug oldugu devleti uluslararas:
iligkilerde Akkoyunlularin yasal mirasgisi olarak takdim etmekteydi (Sdhib, 1349:

201; Siikri, 1350: 111).

“Menem hem pir ii hem sultan-1 4lem” diyen Sah Ismail, kendisinin gerek dini ve
gerekse de siyasi 6nder oldugunu agiklamaktayd: (Gorkas, 2009: 139). Safevi sahi
kendi sahsinda dini ve diinyevi hikimiyeti birlegtirmig bulunan mutlak ve siirsiz
iktidara sahip monargik bir hiikiimdar olup, kaynaklarin tabirince ifade edecek
olursak, “Allah’in yeryiiziinde golgesi” idi (Sdhib, 1349: 575, 598, 611; Siikri, 1350:
555, §77)- Seyyid oldugunu 6ne siirerek Peygamber soyunun yasal mirasgisi ve gaib
imamin (on ikinci imam Mehdi Sahibii’z-Zaman’in) temsilcisi sifatiyla ortaya ¢i-
kan geng Safevi sahi, hdkimiyet konusunda veldyet ilkesini yani Hz. Ali ve Hz.
Fatima aracihigryla devam eden Peygamber soyunun iktidar: prensibini 6ne siir-
mekteydi (Sirazi, 1996: 27). Alemdrd’da $ah Ismail’in halef-i didman-1 veldyet ve
sehriydr-1 kigver-i imdmet unvanlarryla anilmasi, bu hususla ilgilidir (Sahib, 1349:
497; Stikri, 1350: 136, 290).
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Sah Ismail’e agir1 derecede tutkun olan 4/emdrd yazari, on ikinci imamin zuhuruna
degin onun soyunun hikimiyette kalarak “kiifrii yeryiiziinden silmesi gerektigi-
ni” ifade etmekte (Sihib, 1349: 12; Siikrd, 1350: 15) ve “onlarin devleti emir sahibi
olan hazretin (Imam Mehdi’nin) - ona selam olsun - zuhuruna kadar zeval gérme-
yecektir” diye eklemede bulunmaktadir (Sahib, 1349: 22; Sitkri, 1350: 27). Sah Is-
mail’in “Allah’in ve dogru yolu gosteren imamlarmn tarafindan hurug ederek on
iki imamin hak mezhebini yayginlagtirma maksad: tagidigini” (Sahib, 1349: 69;
Siikri, 1350: 73) belirten Alemdrd mitellifi, bu hitkiimdara padigahligin “Necef ga-
hindan (Hz. Ali’den) miras kaldigin1” (S4hib, 1349: 193; Anonim, nr. 761, vr. 49b) ve
Sah Ismail’in “Hz. Sahibii’z-Zaman’in mirasgist ve naibi” oldugunu savunmakta-
dir (Shib, 1349: 379; Anonim, nr. 761, vr. 97b). Aslinda Safevi gah1 kendisini gaibde
olan on ikinci imamin yasal temsilcisi ilan etmek suretiyle o zamana degin bu vazi-
fenin tagiyicilar: olan $ii miigtehitlerin roliinii benimsemeye ¢aligmaktayd: (Sa-
vory, 1974: 186-194). Safevi kaynaklarina yansimug olan bir rivayete binaen Ismail,
hurug etme iznini bizzat Imam Sahibii’z-Zaman’dan almigt: (Sahib, 1349: 42-43;
Siikri, 1350: 46-47; Bicen, 1986: 86-88; Lambton, 1981: 275). $ah Ismail’in kendi ko-
nugmalar1 sirasinda; “Ben kendimi tamami masum olan aldhazret imamlarmn hiz-
metkdrlarindan biri olarak gérmekteyim ve bu siire zarfinda yaptigim igleri o haz-
retlerin buyrugu iizerine yapmigim” dedigi bilinmektedir (Sahib, 1349: 348; Siikri,
1350: 291-292). Kendisi bazi durumlarda almig oldugu miithim kararlar riiya 4le-
minde Hz. Ali’yi gorerek direkt ondan talimat almasiyla izah etmekteydi (Sdhib,
1349: 39, §1, 60, 119, 160, 361, 623; Siikrl, 1350: 43, 55, 64, 94, 306, 600). Sonralar1 $ah
Ismail’in oglu Sah Tahmasb da bu yontemden genis bir sekilde yararlanacaktir
($ah Tohmasib, 1996: 29-30).

Safevi gahi ayn1 zamanda Safeviyye tarikatinin miirgid-i kdmili, Kizilbag savagcilar
ise onun miiritleri olarak goriilmekteydiler. Diger sufi topluluklarinda oldugu
gibi Safeviyye tarikatinda da en bagindan beri kabul géren kurallara binaen miirit-
ler kendi miirsitlerine kayitsiz gartsiz itaat gostermek ve onun emirlerini tartigma-
ya agmamak durumundaydilar (Ordobili, 1380: 72-73, 113-114). Iste bu nedenle Sa-
fevi sahinin emirlerini yerine getirmemek ve bunlara karg1 gelmek “na-sufilik” ve
“kiifiir” olarak goriiliir ve bu suga bulagmig olan kisilerin cezasi 6lim olurdu
(Sahib, 1349: 107, 202, 341; Siikri, 1350: 86, 113). Kiz1lbag komutanlarindan olan Kara
Piri Bey’in ve Ddne Muhammed Bey’in Alemdr#’da yer alan konugmalarindan ve
diger kaynaklardan anlagildig1 iizere Kizilbaglar arasinda $ah Ismail’in kutsiyetine
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dair fanatik bir inang mevcuttu ve onlar gahin yolunda 6liime gitmeyi kendilerine
bir seref addetmekteydiler (Sahib, 1349: 55, 351, 5253 Siikrl, 1350: 59-60, 204-295, 492;
Grey, 1373: 206). $ah Ismail’i sevenler onun insanlar iistiinde bir insan oldugunu
diigiiniiyor ve keramet sahibi olduguna inaniyorlard: (Ergiin, 1956: 12). Sahin taraf-
tarlar1 kendi miirsitlerini sira dist bir manevi kudret sahibi olarak tanir ve tazim
amaciyla kendisine secde ederlerdi: “[Sah Ismail’in] kerametini gozlemleyen
sufilerin tamam: secdeye kapilarak goyle dediler: O, gergekten de Miirteza Ali
Aleyhisselam’in evladidir. Miirgit dedigin iste boyle olmali!” (Sihib, 1349: 107;
Anonim, nr. 761, vr. 27b).

Sonraki tarihgilik geleneginin aksine ilk baglarda gahin, on ikinci imamin naibi
sifatinin daha 6tesinde bir konuma sahip bulundugu yéniinde bazi tagkin inanglar
mevcuttu. $6yle ki Kizilbaglarin bir kismi Hz. Ali’nin $ah Ismail’de tecelli ettigini
diigiinmekteydiler. Hatdl Divan’’m tetkik etmis bulunan Sileyman Aliyarl’ya
gore Sah Ismail’in hikimiyete yiikseligi, “imamin tecellisinin zuhuru” olarak tak-
dim edilmeye ¢aligilmaktaydi: “Tecellisi zuhur oldu imammn / Havdric gérmedi,
kor ve ker oldu” (Bliyarl, 2012: 328, 333). Alemdrd miiellifinin itirafina binaen Gal-
diran Savagi’na kadar Sah Ismail’in devamli zaferler kazanmasi ve pek gok muha-
rebelerde aktif bir rol almasina ragmen bir kez bile yaralanmamas: sonucunda
“Kuzilbag cemaati az kalsin yoldan sapacakti. Onlar her zaman derlerdi ki ‘hami
oziidiir’ yani [Sah Ismail] Miirteza Ali Aleyhisselam’dir ki gelmistir” (Sahib, 1349:
5255 Siikrl, 1350: 492). Bu bilgiyi meghur Safevi tarihgisi Iskender Bey Miingi de
iistii kapali bir gekilde teyit etmektedir: “Eger Caldiran Savagi’nda da o hazret
(Sah Ismail) galip gelseydi, o zaman Kizilbag taifelerinden olan naif kisilerin o
hazretin ganina dair inanci 6yle bir boyuta varird:r ki onlarin itikat ayag: din ve
imanin dogru yolundan saparak onlar1 yanhg tahminlere dogru ¢ekip gotiiriirdii”
(Tiirkman, 2009: 117). Italyali Dr. Rota’nin 1508 yilinda Halep’te hazirladigi rapo-
ra gore Sah Ismail, “kendi saray adamlari ve tebaalari tarafindan bir peygamber
gibi kabul gormekteydi” (Minorsky, 1940: 450). Daha Akkoyunlu Sultan Ya-
kub’un (1478-1490) saray tarihgisi olan Fazlullah b. Ruzbihan Hunci, Ismail’in
dedesi Seyh Ciineyd’in ve babasi Seyh Haydar’in kendi miiritleri tarafindan
ulthiyete varacak derecede kutsandigim belirtmigtir (Ors, 1998: 87). XVI. yiizyil
baglarinda Azerbaycan’a seyahat etmig bulunan Venedikli bir tiiccara gére $ah
Ismail kendi halki ve bilhassa askerleri tarafindan sevilmekte ve kendisine bir tan-
risallik bigilmekteydi; buna kargin gahin kendisi “Tanr1 veya Peygamber diye ta-
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nimlanmasindan hig hoglanmazdi” (Grey, 1873: 206). Akkoyunlu tarihgisinin konu-
yu garpittigini ve Batili gezginlerin meselenin inangsal boyutunu tam olarak kav-
rayamadiklarini diigiinsek bile yine de gahin kendi taraftarlarinca olaganiistii ve
mukaddes bir gahsiyet olarak goriildiigiinii soyleyebiliriz. Fakat Caldiran Sava-
s’nin ardindan durum degigti: “Ismail’e diigmanlari kargisinda iistiinliik saglayan
fanatik mesyanizm, yeni devletin temel kurumlarim olugturan veya degistiren
gegerli bir inang sistemi haline gelmedi, gelemedi. Caldiran yenilgisinden sonra
Sufi Kizilbaglarin adanmighk hevesi yok oldu. Buna ragmen mutlak otokrasi tu-
tumu, Safevi gahlarinda miirgid-i kdmil roliiniin miras: olarak kaldi1” (Banani, 1978:
85). Bununla birlikte Sah Ismail, ok sonralar1 bile bazi inang topluluklarinca Hz.
Ali’nin tecellisi olarak gériilmeye devam etmekteydi. Ornek olarak Giiney Azer-
baycan’in Makii yoresindeki Karakoyunlu topluluguna igaret etmek miimkiindiir
(bk. Gordlevsky, 2011: 107).

Azerbaycan Safevi Devleti’nin kurucusu olan $ah Ismail, babasi tarafindan seyyid
olduklar1 soylenen Erdebilli Tiirk geyhleri soyundan gelmek ve bu vasitayla
hakimiyet meselesinde veldyet prensibini 6ne siirmek suretiyle kendi saltanatinin
Hz. Ali hilafetinin bir devam: oldugu iddiasinda bulunmakla beraber annesi tara-
findan da Akkoyunlu hitkiimdar1 Uzun Hasan’in torunuydu ve kendisini bu ha-
nedanin yasal mirasgisi olarak gormekteydi (Roemer, 1986: 339, 341; Efendiyev,
1981: 36). Akkoyunlu ve Safevi siilaleleri arasindaki selef-halef iligkisi, donemin
birtakim kaynaklarina yansimugtir. Alemdrd’da $ah Ismail’in 1501 yilinda hikimiye-
te yiikseligi ile ilgili bolim, “Sah Ismail’in Tebriz’de Hasan Padigah’in tahtina
oturmas1” olarak adlandirilmigtir (Sdhib, 1349: 59-60; Siikri, 1350: 63). Ismail, Teb-
riz’e girig yaptiktan sonra dedesi Uzun Hasan’mn altin tahtina oturarak kendisini
sah ilan etmigti. Bu eylemin bir tesadiif olmadigina kugku yoktur. Bu adimi atan
geng hitkiimdar, kendisinin Akkoyunlu hanedaninin yasal mirasgisi oldugunu
sergilemekteydi. Ayrica Sah Ismail, Uzun Hasan’m torunu ve mirasgisi olarak
iktidara gegtikten sonra biitiin Akkoyunlu valilerine mektup yazarak kendisine
itaat etmeleri talebinde bulunmug (Sahib, 1349: 61; Siikri, 1350: 65) ve gerek askert
gerekse de siyasi yontemlerle 1508 yilina degin Akkoyunlu Devleti topraklarimm

tamamin kendi hitkmii altina almay: bagarmigti.

Alemér#da $ah Ismail’in kendi dilinden onun hakimiyeti su sekilde tanimlanmak-
tadir: “Bugiin devlet Hasan Padigah’in hanedanindan alinmig ve onun kizinin og-
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luna gegmigtir... Ve ben, cihani zuliim ve tagkinlik ehlinin viicudundan arindirma
ve Allah’in velisi olan Ali’nin dogru dinini yayginlagtirma konusunda Allah’in ve
dldhazret masum imamlarin tarafindan izin almigim” (Sdhib, 1349: 201; Siikri, 1350:
111). $ah Ismail’in bu sozlerinden de belli oldugu iizere yeni kurulmug olan Safevi
hadkimiyeti, Akkoyunlu padigahlar: ile olan akrabalik iligkileri ve Peygamber so-
yunun temsilcisi olmak iddialar1 gibi iki temel ilkeye dayanmaktaydi. Ayrica Safe-
vi hitkiimdar: kendi iktisadi siyasetinde Hasan Padigah’in kanunlarindan fayda-
lanmaktaydi (Sdhib, 1349: 95; Anonim, nr. 761, vr. 24b; Efendiyev, 1961: 100).

Sah Ismail uluslararas: iligkilerde de Uzun Hasan’in yasal mirasgisi olarak pozis-
yon almaktaydi. Kendisi komgu devletlerle sinir ve toprak tartigmalari sirasinda
hakli oldugunu gostermekten Gtiirii bu argiimandan yararlanmaktaydi. Ornegin
Caldiran Savagi 6ncesinde Sultan Selim tarafindan Akkoyunlularin eski bagkenti
Diyarbakir’a hak iddiasinda bulunulmasina kargilik veren Sah Ismail, boylesine bir
iddianin gegersizligini ve s6z konusu bolgenin Uzun Hasan’a mahsus oldugunu
one siirerek; “Zatidlimizle Hasan Padigah’in vilayetinin kavgasim yapma hakkina
sahip degilsiniz” diye itirazda bulunmak suretiyle s6z konusu bolge iizerinde
kendisinin hak sahibi oldugunu 6ne siirmiigtiir (Sahib, 1349: 5125 Siikri, 1350: 473).
Sah Ismail daha 1508 yilinda Sultan IL. Biyezid’e gonderdigi bir mektupta kendi-
sini “Akkoyunlularin yasal mirasgis1 olarak gordiigiinii” agiklamugtir (Kilig, 2006:
46). Ayrica §eybani Han’in eski Akkoyunlu topragi olan Kirman vilayetine saldiri-
sim kinayan mektubunda $ah Ismail, Kirman’in “kendi irsi topraklarmimn bir par-
cas1 oldugunu” ifade etmigtir (§eybani, 1346: 48-49). Buna cevaben $eybani Han da
kendi mektubunda Sah Ismail’i “Akkoyunlu Tiirkmenleriyle akrabalik iligkilerine
dayanarak hdkimiyet iddiasinda bulunmakla” suglamugtir (Abbasl, 1981: §).

Ele aldigimiz kaynaktan anlagildig: tizere Safevi sarayinda yabanci devletlerin
elgilerinin resmikabul torenleri esnasinda Sah Ismail’in Uzun Hasan’in padigahlik
tahtina (taht-1 pddigdhi-i Hasan Pddigdh) oturarak heyetleri kabul etmesi mithim
bir protokol kuraliyd: (Sdhib, 1349: 146; Anonim, nr. 761, vr. 37b). Bu davranigiyla
Sah Tsmail yabanci devletlerin dikkatine kendisinin Uzun Hasan’in mirasgist ol-
dugunu sunmak istemekteydi. Diger baz1 hanedanlarin ve komgu devletlerin tem-
silcilerinin de $ah Ismail’i Akkoyunlu Devleti’nin yasal mirasgisi olarak kabullen-
dikleri yine bahse konu eserden belli olmaktadir. Bu agidan Dulkadirogullar:
Beyligi hiikiimdar1 Alaiiddevle Bey’in Sah Ismail’e gonderdigi mektuptaki su
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ifadeler 6zellikle dikkat gekicidir: “Duymuguz ki mertlikten ve merdanelikten bir
pay sahibisin ve hurug etme iradesi sergileyerek Iran’t Hasan Padigah’in evlatla-
rindan almigsin. Lakin sen bigdne (yabanci) degilsin ve [Akkoyunlularla] aym
siilaledensin” (Sahib, 1349: 200; Siikri, 1350: 110).

Boylece zikredilen kaynaktan da anlagildig iizere Sah Ismail siyasi faaliyeti bo-
yunca kendisini Uzun Hasan’in yasal mirascisi olarak gormiig ve onun iktidarimmn
megruiyetinin saglanmasinda bu etkenin rolii az olmamugtir. Alemar#daki bu bil-
gilerle drtiigen yorumlara Sah Ismail’in huzurunda bulunmug olan Venedik elgisi
Constantino Lascari’nin raporunda (bk. Mahmudov, 1991: 124) ve diger kaynak-
larda da rastlanmaktadir (Herevi, 1383: 1-2; Ciindbedi, 1378: 96; Davrijetsi, 1973:
444; Kanakertsi, 1969: 37). Osmanli tarihgisi Gelibolulu Ali Efendi, $ah Ismail’in
baba tarafindan seyyid, anne tarafindan ise Akkoyunlu siilalesine mensup oldugu
gerekgesiyle hem miirsitlik hem de gahlik iddiasinda bulundugunu yazmaktadir
(bk. Yildirim, 2008: sor).

Anonim miiellifin kendi eserinde Safevileri Akkoyunlularin mirasgis1 olarak yan-
sitmast, XVII. yiizyihin ikinci yarisinda bile Safevi Devleti tebaalarinin bu devleti
Akkoyunlu saltanatinin bir devami olarak gordiiklerini gostermektedir. Bu tespit,
Iran iizerindeki Tiirk hitkiimranhiginin arz ettigi devamliligi ve Safeviler ile daha
onceki Tiirk hanedanlari arasindaki miras bagim inkdr etmek suretiyle Safevilerin
“Iran milli devletini” ihya ettigi iddiasinda bulunan modern Iran tarihgiligindeki
konseptin (bu konuda bk. Efendiyev, 1978: 126) esasli bir gekilde yanhg oldugunu
ispatlamaktadir. Aslinda Safevilerin saltanati Iran’da Gaznelilerden Kagarlara
degin siiregelen Tiirk hikimiyetinin mithim bir pargasini olugturmaktadir. Safe-
viler kendilerini Akkoyunlular aracih@iyla onceki Tirk siilalelerinin mirasgis:
olarak takdim ediyorlardi. Alemdrd’da ve diger kaynaklarda $ah Ismail, defalarca
eski Tiirk hitkiimdarlarina 6zgii hakan unvanryla amlmaktadir (Sdhib, 1349: 76, 132;
Siikri, 1350: 3, 74; Rumlu, 2017: 354-447; Tiirkman, 2009: 13, 33, 69, 70, 72).

Eski Akkoyunlu memleketlerine sahiplendikten sonra biiyiik bir fatih olma iddia-
sinda bulunan Sah Ismail, Osmanl ve Seybanilerin tehditleri kargisinda sadece
savunma pozisyonu almay: diigiinmiiyor, kendisi de kapsaml iggal planlar1 kuru-
yordu. Alemér#’da onun kendi dilinden “Rum iilkesi iizerine sefere gikma”, “To-
kat’tan baglayarak Uskiidar’a degin” biitiin Anadolw’yu, Tiirkistan’da ise “Cey-
hun 1rmag: kenarindan Degt (Dest-i Kipgak) ve Hitay vilayetlerine kadar” uzanan
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genig topraklar1 fethetme gibi niyetleri agiklanmaktadir (Sdhib, 1349: 344, 471;
Siikri, 1350: 396, 510). Bahsi gegen eserde anlatildig1 iizere Sah Ismail, 1510 yilinda
Merv yakinlarinda Ozbek hiikitmdar1 $eybdni Han’in maglup edilmesi ve 6ldii-
riilmesi ile biten meghur zaferinden sonra Cin imparatorunu (Fagfir-i Cin) bile
tehdit etmeye niyetlenmigti (Sahib, 1349: 331; Siikri, 1350: 374). Ayni zaferin ardin-
dan Safevi padigahi kendisini “Tiirkistan tahtinin ve tacinin mirasgisi” olarak lanse
etmeye baglamigt: (Siikri, 1350: 325; Anonim, nr. 9421, vr. 8sb). Sah Ismail’in isgal
planlarinin agiklanmasi bakimindan biiyiik 6nem arz eden bir siiri, Alemdr#nm bu
konudaki bilgilerini teyit etmektedir: “Kamu Rum u Cin i Horasan u $am /Agar
bir bey yigit bunlar1 tamam”. Veya: “Alip $am u Rum’u musahhar kilip /Pes on-
dan hevi-y1 Frenk eylerem” (Minorsky, 1942: 1041a). Pir Sultan Abdal’in agagidaki
dizelerinden anlagildig: iizere gahin Anadolu’daki taraftarlari da bu fetih planlari-
n1 desteklemekteydiler: “Hak’tan inayet olursa /$ah Urum’a gele bir giin / Ga-
zada bu ziilfikar1 / Kifirlere gala bir giin... Ceke sancagi gotiire / $ah Istanbul’a
otura / Frenk’ten yesir getire / Horasan’a sala bir giin” (Siimer, 1992: 70). Alman
miistegrik Helmut Braun’un tabirince diyecek olursak; “Onun maksadi kendisinin
ve takipgilerinin hdkimiyetini biitiin istikametlerde olabildigince uzaklara yaymak
ve bu hdkimiyeti din de d4hil olmak iizere elinde bulunan biitiin vasitalardan ya-
rarlanmak suretiyle korumakti... Onun kurdugu devletin temelinin saglam ve de-
vaml oldugu kamtlanmugtir. O, kendi potansiyelini somut bir bigimde ortaya ¢1-
karma becerisine sahipti ve kendisini sinirsiz fetihler yapma hirsindan alikoyami-
yordu” (Braun, 1969: 189).

Fakat Caldiran Savag’nin ardindan $ah Ismail, bityiik fetihler ve meydan muhare-
beleri hakkinda diigiinmeyerek yalmz kendi devletinin biitiinliigiinii saglamaya,
dogu hudutlarini Ozbeklerin, bati smirlarmi Osmanlilarin saldirilarindan koru-
maya ve Giiney Kafkasya’da Safevi hikimiyetini pekistirmeye ¢aba gostermigtir.

3. Kumandanlik Mahareti ve Kigisel Kahramanliklar

Alemérd tizerinde yaptigimiz incelemelere gore s6z konusu kaynakta Sah Ismail
zamaninda Kizilbag ordusunun irili ufakli 100’e yakin savag tespit edilmigtir. Bun-
larin yaklagik iigte bir kismindan daha fazlasi sahsen Ismail’in kumandanliginda
yiiriitiilmiiy ve o, katildig1 savaglardan sadece birini - Osmanlilara karg1 yaptig
Galdiran Muharebesi’ni - kaybetmistir. $ah Ismail profesyonel siivari ordusuna

giivenerek, agik savagi tercih eder ve kendi rakiplerini gogu zaman eski Tiirk savag
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geleneklerine dayanarak maglup etmeyi severdi. $ah Ismail’in askeri taktiginde
siirat ve ¢abukluk en 6nemli etkenlerdi. Onun savag anlayiginda savunma kavram-
na yer yoktu. Meydan muharebelerinde esas itibariyle diigmanin saflarin kesin bir
saldirryla kanatlardan yarmakla zafer kazanmay tercih ederdi. Ayrica geri gekilme
imitasyonu yaparak diigmani pusuya diigiirmeyi 6ngéren “Turan taktigi” veya
“Kurt oyunu” adli manevray: maharetle uygulardi. $irvangah Ferruh Yesar’a kargi
Cebani/Cobani (1500), Akkoyunlu Elvend’e karsi Serur (1501), Akkoyunlu Mu-
rad’a karsi Almabulagi/Almakulag: ovalarinda (1503), Dulkadiroglu Alaiiddevle
Bey’e karsi Ceyhan kiyilarinda (1507), Ozbek hiikiimdar1 Seybani Han’a kargt
Merv civarinda (1510), Orta Asya hanlarinin birlegik kuvvetlerine kargi Ceyhun
irmag sahilinde (r513) ve Osmanhi Sultan Selim’e karsi Caldiran ovasinda (1514)
yaptig1 savaglar kendisinin en biiyiik meydan muharebeleridir (Sahib, 1349: 625;
Anonim, nr. 761, vr. 162b). Sadece meydan muharebelerinde degil, sehir ve dag
savaglarinda da kumandanlik maharetini ispat etmeyi bagarmisti. Iran’in mithim
sehirlerinden olan Isfahan ve Yezd’i muhasara ve sokak gatigmalari neticesinde
fethetmesi (Sdhib, 1349: 96-104, 138-139; Siikri, 1350: 83-86, 102-103), Emir Hiiseyin
Kiya Celdvi’ye karst Mazenderan’in giiglii istihkdmlara sahip daglik arazilerinde
ve Lur hitkiimdar: Melikgah Riistem’e kargi Luristan vilayetinin daglarinda yapti-
g1 bagarili operasyonlar bu hususta birer ornektirler (Sahib, 1349: 115-132, 171-179;
Siikri, 1350: 93-99, 130-135). Gii¢ dengesinin rakibin lehine oldugu bir¢ok savagtan
galip ayrilmasi, $ah Ismail’in kumandanlik yeteneginin gostergesidir. Caldiran
maglubiyetine gelince, Alemdrd yazari bunun sebebini $ah Ismail’in kendini be-
genmiglik yaparak miimkiin kuvvetlerin tamamim toplamaksizin devasa Osmanh
ordusuna karg1 kesin savaga girmesi ve Osmanlilarin say1 agidan daha kalabalik
olmalarinin yam sira ategli silahlardan yararlanmalar: ile agiklamaktadir (Sahib,
1349: 520, 523-524; Slikrl, 1350: 477, 489-490).

Sah Ismail savagta seref ve mertligi en mithim ilkeler olarak gérmekteydi. 1513
yilinda Ceyhun irmagi kiyisinda gelmis olan Sah Ismail, Ozbeklerin ve Kazaklarin
kalabalik kuvvetlerinin nehrin 6teki sahiline geldigini gordiigiinde, Kizilbag ko-
mutanlarindan biri yiizen kopriiniin ipini kesmek ve sandallar: irmagin Safeviler
elindeki kryisina gikarmak suretiyle rakip ordunun Safevi ordugdhinin bulundugu
kiyiya gegmesini engellemeyi 6nermigse de $ah Ismail bunu bir utang olarak gor-
miig, kotii iin kazanma sebebi olarak algilamig ve rakibin rahat bir gekilde irmag1
gegip kendisiyle savaga girmesine firsat vermig, hatta irmaktaki biitiin sandallar1
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kargiya gondererek onlarin kolayca nehri gegmelerini saglamigt: (Sahib, 1349: 488;
Siikri, 1350: 437).

Almabulag: Savagi 6ncesinde Kizilbaglar Osmanlilarm Akkoyunlulara verdikleri
20 adet topu ele gegirseler de savag sirasinda “Siileyman gibi ganli hakan (Sah Is-
mail) tophaneyi kullanmamay1 emretmigti” (Sdhib, 1349: 76; Anonim, nr. 761, vr.
20a). Zira Sah Ismail, atesli silahlardan, ézellikle de toplardan nefret eder, “na-
merdin mertten ayirt edilmesi ve belirlenmesi igin kilig gekmenin” gerektigine
vurgu yapar, toplari kullanmanin namert igi oldugunu soylerdi (Sdhib, 1349: 523;
Siikrl, 1350: 489). Kendisinin atesli silahlara karg1 olumsuz yaklagimi, Caldiran Sa-
vagi’ndan bir giin 6nce Sultan Selim’e yapmig oldugu ¢agiridan da agikga goriil-
mektedir. Rivayete binaen $ah Ismail bu ¢agirisinda Sultan Selim’i “erkekge sa-
vagmaya” ve “tophaneden yararlanmamaya” davet etmig, Sultan Selim bu teklifi
kabul etmigse de savag sirasinda toplar: kullanmak suretiyle vaadini ¢ignemig ve bu
husus, Kizilbaglarin maglubiyetine sebebiyet veren en onemli faktor olmugtu
(Sahib, 1349: 523-524; Siikrl, 1350: 489-490). Alemdrd’da aktarilan bu rivayet, abartili
olsa bile Sah Ismail’in atesli silahlar aleyhindeki tutumunu sergilemesi agisindan
dikkat gekicidir. Oktay Efendiyev’in kanaatince; “I. $ah Ismail zamaninda Safe-
viler ategli silahin kullanimini insanlhiga aykir1 bir davramg ve korkaklik, cesaret-
sizlik belirtisi olarak goriiyorlardi” (Efendiyev, 1981: 61).

Sah Ismail, katildig1 savaglarda sadece becerikli bir kumandan olarak degil, aym
zamanda yenilmez bir pehlivan olarak da iin kazanmugt1. Miellifimizin anlattig
iizere savaglarda “kendisini herhangi bir kimseye ulagtirsaydi, onu bir darbeyle
yere indirirdi”, hatta bazen rakibin “kafasina 6ylesine darbe indirirdi ki kilig onun
kemerine kadar inerek onu ikiye bolerdi” (Sahib, 1349: 45, 523; Siikri, 1350: 49, 488-
439). Giiglii kilig darbeleriyle rakibini “salatalik gibi dogrardi” (Shib, 1349: 78;
Anonim, nr. 761, vr. 20b). Savag sirasinda diigman ordusunun iinlii bahadirlariyla
teke tek ¢arpigmaya girmekten ¢ekinmezdi: Melik Feyyaz, Arap Naim, Pehlivan
Muhsin, Polad Sultan, Ebiilhayir Han, Malkogoglu vd. gibi kendi zamaninin en
meghur komutan ve pehlivanlarini teke tek garpigmalarda yenerek yere sermigti.
Ayrica isabetli ok atig1 yapma becerisi vardi. Bazen attig1 okun ucu diigmanin ka-
fasinin arkasindan gikardi (Shib, 1349: 478; Sitkri, 1350: 424). Sah Ismail’in savag
sirasinda “insanlara destanlardaki Riistem’i unutturabilecek yigitlikler gosterdi-
gini” (Sdhib, 1349: 164; Anonim, nr. 761, vr. 42b) belirten Alemdrd yazari, “higbir
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kimsenin kilig sallamada, gii¢ sergilemede, pehlivanlikla ve gecaatte o gehriydra
ulagamadigini” ifade etmektedir (Sdhib, 1349: 235; Siikri, 1350: 153).

Cetin ve gitkmaz durumlarda biitiin orduyu peginden ileri gétiirmeyi ve galip gel-
meyi bagarirdi. §irvan’a yaptig1 sefer esnasinda Kura irmaginin, Irak’ta operas-
yonlar yiiriitiirken Dicle nehrinin gegilmesiyle ilgili problem ve tereddiitler yaga-
nirken Ismail ilk olarak bizzat kendisi atryla beraber suya dalmig ve askerlerini de
pesi sira gétiirerek orduyu kayipsiz bir gekilde irmaktan gegirmeye muvaffak ol-
mugtu (Sdhib, 1349: 3, 163; Siikrl, 1350: §8, 126). Hemedan civarindaki Almabulag:
(veya Almakulagi) savaginda Sultan Murad’mn askerleri siiratli Kizilbag siivarilerine
karg1 savag saflar1 6niinde ateg yaksalar da yine $ah Ismail hig gekinmeden kendisi-
ni “bu yakici atege” atarak gegip gitmis ve Kizilbaglar da onun pesinden hareket
etmiglerdi (Sdhib, 1349: 76; Anonim, nr. 761, vr. 20a). Siivari Kizilbag ordusu baglica
olarak diiz zeminde ve agik arazilerde operasyonlar yiiriitmeye aligik oldugundan
bazen kalelerin alinmasi veya daglarda savagmak onlar i¢in problem tegkil ediyor-
du. Béylesine zor anlarda yine $ah Ismail 6ne gikar ve gahsi fedakarligi sayesinde
savagin kaderini hallederdi. Ornegin daglik arazide bulunan Giilhandan kalesine
hiicum sirasinda kendisi gahsen ordunun oniinde gitmig, “kilig darbesiyle kale
kapisinin gergevesini kirarak”, kaleye ilk kendisi ddhil olmugtu (Sdhib, 1349: 116;
Anonim, nr. 761, vr. 30a). Mazenderan hiikiimdarlarindan Emir Hiiseyin Kiya
Celdvi’ye karg1 savag esnasinda Mdrdnkdh dag: etrafinda irmagin akig giizergihim
degistirirken Sah Ismail eline kiirek alarak askerlerle birlikte galigmigt1 (Sahib,
1349: 130; Anonim, nr. 761, Vr. 33a).

4. Manevi Ozellikleri

Kimi aragtirmacilar, Sah Ismail’i ¢ok kan akitmak ve merhametsiz olmakla itham
etmektedirler (Yazici, 1979: 278; Novoseltsev, 1999: 1o1). Halbuki o, ¢ogu zaman
en zayif rakiplerine bile muharebeden 6nce “savaga ve harbe gerek duyulmamas:
icin” barig teklif eder, yalmz kesin ret cevabi aldiktan sonra askeri operasyonlara
baglard: (Sahib, 1349: 44, 67, 103, 118, 161, 190, 198, 356, 477, 579)- Higbir zaman yen-
digi ordunun pesinden giderek onlar: takip etmez ve sag salim kagip kurtulmala-
rina imkdn tanirds (Sahib, 1349: 159, 393, 509; Siikrl, 1350: 118, 133, 141, 302, 341, 444,
469, 504, 512). “Aman vermek imandandir” diyen (Sahib, 1349: 65; Siikri, 1350: 174)
Sah Ismail teslim olanlari bagislar, hatta onlar1 kendi hizmetkdrlar1 sirasinda kabul

ederdi (Sahib, 1349: 45, 52, 79, 120, 164, 187, 239, 4778; Sk, 1350: 49, 56, 69, 95, 127,
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135, 157, 425). Fakat politik ve ideolojik agidan ciddi rakip olarak gordiigii sahislara
karg1 acimasiz davranir, onlar diri diri yahut cesetlerini yakar, $iiligin yayginlag-
masina agikga itiraz edilen yerlerde giddet uygulanmasini ve kiyimlar yapilmasin
makbul goriirdii (Sahib, 1349: 49, 132, 139, 5155 Siikrl, 1350: 54, 99, 103, 480-481).
Hindistanli Miisliiman tarihgi Guldm Server, $ah Ismail’in “dostlari ile miinase-
betlerde gefkatli, diigmanlarina karg1 ise acimasiz, merhametsiz ve hatta zalim ol-
dugunu” yazar (Server, 1384: 123). August Miiller ve Ilya Pavlovig Petrugevskiy’nin
ifade ettikleri iizere bu tiir gaddarliklar Sah Ismail’in kigiliginden degil, onun
yagadig1 donemin gergeklerinden kaynaklanmaktayd: (Miiller, 1896: 392; Petru-
sevskiy, 1949: 244). Cocuk yaglarinda babasini, agabeyini kaybetmig, hapse atilmug,
annesinden ayri kalmig, bityiik zorluklara sine germis olan Sah Ismail’in psikoloji-
sine biitiin bu faktorlerin kendi etkisini birakmamasi miimkiin degildi ve o, daha
sonraki faaliyetlerinde diigmanlarindan intikam alma firsatin1 thmal etmemigti.
Ciinkii ithmalkdr davrandig: takdirde rakiplerinin onu da dedesi, babasi, agabeyi
gibi mahvedeceklerini iyi biliyordu. Buna ragmen Sah Ismail askeri operasyonlar
yiiriitiilen bolgelerde direnig gostermeyen sivil halkin zarar gérmesine razi degil-
di. Ornegin kendisi Horasan’daki Tabes bolgesine akin yaparken Kizilbalar tara-
findan esir alinmig olan sakinlerin derhal serbest birakilmasini emretmigti (Sahib,
1349: 142; Sikrl, 1350: 96).

Bazi miiellifler ryor yilinda Tebriz’de Sah Ismail’in kendi annesi Alemgah Be-
gim’ti Akkoyunlu mutaassib1 oldugu gerekgesiyle oldiirdiigiinii iddia etmiglerse
de (Hiiseyin, 1961: 426b) bunun gergekle yakindan uzaktan alakas: yoktur ve bu
iddia, $ah Ismail’in diigmanlar: tarafindan uydurularak yayginlagtirilmig iftiradan
bagka bir sey degildir. Sah Ismail, annesine daima saygiyla yaklagmug, hatta kendi
siirlerinde onu Hz. Fatima’ya benzetmistir (Sah Ismail, 2006: 280; Minorsky, 1942
1031a). Safevi doneminin tarihgileri Alemgah Begiim’ii biiyiik ihtiram igeren un-
vanlarla anmiglardir (Tiirkman, 2009: 65). Alemgah Begiim hi¢bir zaman Akkoyun-
lu hanedaninin taassubunu gézetmemis, donemin siyasi ¢ekigmeleri sirasinda her
zaman kocasinin ve ogullarinin yaninda durmugtur. Erdebil’de yagayan Alemgah
Begiim, 1499 yilinda Gilan’dan Erdebil’e dogru hareket eden Ismail’e mithim
istihbarat bilgilerinin ulagmasini saglamug, 1500 yilmn ilkbaharinda ogluyla Erde-
bil’de goriigmiistiir (Sahib, 1349: 46, 49; Siikri, 1350: 50, 54). Alemdrd’ya gore 1503
yilinda Sah Ismail Isfahan’s fethederken Alemgah Begiim hayattaydi (Siikri, 1350:
174; Anonim, nr. 9421, vr. 29b). Ad1 gegen hanimin Erdebil’deki $eyh Safi Tiirbe-
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si’nin avlusunda, Allah Allah Kiimbeti’nin yan1 baginda bulunan mezar tag: tize-
rindeki epigrafik kitabe onun 929/1522-1523 tarihinde vefat ettigini gostermekte-
dir (Giilmuganizide-asl ve Ydsufi, 1384: 263-283). Biitiin bu olgular $ah Ismail’in
annesi Alemgah Begiim’ii giiya r5or yilinda oldiirdiigii ile ilgili iddialarin tamamen
tutarsiz oldugunu kamitlamaktadir. Aslinda ana kaynaklarin somut bilgilerine gore
Sah Ismail kendi 6z annesini degil de $eyh Haydar’ 6ldiirmiis olan Akkoyunlu
komutanlarindan biriyle evlendigi i¢in babasinin bir diger esini yani iivey annesini

idam ettirmigtir (Grey, 1873: 52).

Sah Ismail ordunun sorunlaria dikkatli bir yaklagim sergiler, her bir askerin ihti-
yaglariyla ilgilenir, “at1 zayif olanlara kendi gahsi ahirindan at bagiglar, zirh1 olma-
yanlara cephaneden zirh hediye eder ve herkese layik oldugu kadar lituf goste-
rirdi” (S4hib, 1349: 76; Anonim, nr. 761, vr. 20a). Cogu zaman ele gegirilmig olan
ganimetin ekseriyetini orduya dagitirdi. Savaglarda “gehitlik derecesine ulagmig
bulunan sufilerin evlatlarina oncelere nazaran daha fazla gefkat gosterir, onlari
yiice makamlara yiikseltirdi” (Sahib, 1349: 170; Anonim, nr. 761, vr. 44a). Hususi
kahramanliklar sergilemis olan gahislara kiymetli 6diiller verirdi (Sahib, 1349: 355;
Siikrl, 1350: 298). Ordusunda yaptig: riitbe yiikseltmelerinde ve makam atamala-
rinda soyluluk ve nesebin ciddi bir etkisi yoktu. Buna kargilik yigitlik ve beceri 6n
planda tutulmaktayd: (Sdhib, 1349: 2295 Anonim, nr. 761, vr. sob). Fakat savaglarda
ihmalkdrlik ve korkaklik yapanlari, kim olursa olsun, sert bir gekilde cezalandirir-
d1 (Sahib, 1349: 471-472, 531-533; Siikri, 1350: 417-418, 498-500). Askerlerine harp
sirasinda ¢ekingen davranmamayi 6giitleyerek; “Ey dostlar, mertlikle namertligin
arasindaki mesafe bir adimdir” diye uyarida bulunurdu (Sihib, 1349: 470; Siikri,
13501 417).

Devlet yénetiminde ideolojik olarak Siilige dayanan Sah Ismail, dini ideolojiyi
sadece siyasi bir alet geklinde kullanmay: diigiinmez, i¢ten inandig1 bu mefkire-
den kaynaklanan ilkelerin hayata gegirilmesini kendisi igin kutsal bir borg bilirdi.
Yalmzca hdkimiyet ugruna miicadele vermeyi makbul gérmez ve kendisinin hak
bildigi mezhebe revag vermekten Otiirii garpigtigini dile getirirdi (Sdhib, 1349: 58;
Siikri, 1350: 62). Kendi sapkinliklariyla meghur olan Huzistan hiikiimdar1 Melik
Feyyaz ona servet vermek kargiliginda canini kurtarmak istese de Sah Ismail mad-
di nimetler ugruna degil, akide ugruna savagtigini belirtmis, “benim senin malina

ve miilkiine hig bir tamahim yoktur” diyerek, Feyyaz’a kars1 savag1 sonuna kadar
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stirdiirmiigtii (Siikrl, 1350: 137; Anonim, nr. 9421, vr. 132). Kaynaklarin tanikligina
gore o, servet ugruna savagmadigini gostermek igin kendi askerlerine 1500 yilinda
Sirvan’a yaptiklar1 akin sirasinda $irvangah hazinesinden ele gegirdikleri miicev-
herleri ve diger ganimetleri tamamen suya dokmelerini emretmigti (Kazvini, 1378:

1155 Mommodova, 1991: 26).

Devlet iglerinde kendi emirleri ve devlet erkdniyla megveret etmeyi sevse de dii-
siince farkliliklar1 ortaya ¢iktiginda ¢ogu zaman kararlilik gostererek kendi go-
riiglerini onlara kabul ettirmeyi bagarirdi. Peygamber soyunun ardili, “kutsal
hdkimiyetin” temsilcisi, “veldyet hanedaninin” halefi olarak hiikiim siiren $ah
Ismail, idari meselelerde hakka ve adalete dikkat etmeye aligirdi. Anonim miiellif
onu “adaletli ve reayay: seven hiikiimdar”, “insafli ve miiriivvetli padigah” diye
anmaktadir. $6yle ki $ah Ismail muhtelif yerlere ugradiginda sakinlerle goriisir,
onlarin problemlerini dinler, adaletsizlige ugrayanlarin hakkim geri verir, “fakir-
lerin ve reayanin haliyle ilgilenir”, “reayaya ve hizmetkdrlarina yardimda bulu-
nur”, miskinlere bahgigler dagitir, devlet iglerinde adalet sergilerdi (Sahib, 1349: 95,
160, 249, 340, 386, 500; Siikrl, 1350: 121, 129, 137, 176-177, 272). Malin ve canin ebedi
olmadigini belirten $ah Ismail, hizmetinde bulunanlara diinyada iyi ameller yapa-
rak nam kazanmak suretiyle giizel hatira birakmay: onerirdi (Sahib, 1349: 4115
Siikri, 1350: 359). Oktay Efendiyev’in degerlendirmelerine bakacak olursak, Safevi
doneminin kaynaklari $ah Ismail’in siyasetini, halkla olan iligkilerini olumlu bi-
¢imde degerlendiriyor, onun 4dil ve comert bir hiikkiimdar oldugunu zikrediyorlar
(Ofandiyev, 1996: 42).

Dine dayali bir devlet kurmasina ragmen bazi aragtirmacilar Sah Ismail’in alkol
bagimlist oldugunu iddia etmiglerdir. Ornegin Faruk Siimer, $ah Ismail’in “min-
yatiirlere gore uzun biyikli, matrug, Tiirkmen yiizlii beyleriyle gece giindiiz igti-
gini” belirtmigtir. Unlii tarihgi, minyatiirlerde resmedilmis olan bardaklarin igin-
deki igecegin garap oldugunu nasil belirledigini ifade etmese de, “igkiye karg1 agir1
diigkiinliigii onun geng yasta hayata veda etmesinde herhalde ¢ok miihim bir 4mil
olmugtur” diye bir iddiada bulunmugtur (Stiimer, 1992: 38, 57). Gergek su ki $ah
Ismail, Miisliiman Tiirk hitkiimdarlar1 arasinda garap igen ilk ve son sahus degildir.
Selguklu, Timurlu, Karakoyunlu, Akkoyunlu, Osmanl vs. gibi siilalelere mensup
diger pek ¢ok padigahlarin da garap igtikleri bilinmektedir. Baz1 yazarlar Caldiran
Savagi’ndan 6nce Kizilbag ordusunun garap igerek sarhog olduklarini ifade etmek-
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tedirler (Liitfi Paga, 2001: 213; Sah Tohmasib, 1996: 35; bu konuda baz: elegtiriler
icin bk. Ozdemir, 2018: 227-228). Ancak ele aldigimiz diger kaynaklar Sah Is-
mail’in orduda garap igilmesine ve sarhogluga kars1 olumsuz bir yaklagim iginde
oldugunu gostermektedir (Sdhib, 1349: 202; Siikri, 1350: 1125 Bicen, 1086: 252). Ifrat
derecede igret yapilmasindan hoglanmayan Sah Ismail kendi iilkesinin etrafinda
daima at cevelan ettirmesiyle Oviiniiyordu ve hatta Timurlu hiikiimdar: Sultan
Hiiseyin Baykara’min kendisine hediye olarak yolladig1 dansozler grubunu da
ofkeyle geri gevirmisti (Abbasli, 1981: 21).

Dini ideolojiyi 6ne ¢ikararak kendi saltanatina kutsiyet addetmeye galigan Sah
Ismail, ibadete 6zel bir 6nem verirdi. Onun Irak’taki Kerbela, Necef, Kdzimeyn,
Samarra ziyaretgdhlarinda, Imam Riza’nin Meghed’deki tiirbesinde hususi ayinler
icra ettigi malumdur. Kendisi hatta Necef’teki Hz. Ali Tiirbesi’nde saatlerce tek
bagina ibadet etmigti (Shib, 1349: 167-168; Siikri, 1350: 128). Bazen de biitiin geceyi
uykusuz kalarak miindcat yapard: (Sdhib, 1349: 621; Siikri, 1350: 80, 83). Ne olursa
olsun, daima edep ve erkdni gozetirdi. Hatta hakaret igeren mektup ve taleplerle
gelmis olan Ozbek elgileriyle bile nezaketle sohbet etmis, etik kurallar cergeve-
sinden ayrilmamig ve onlara bahgigler vererek geri gondermigti (Sdhib, 1349: 310-
3113 Siikri, 1350: 259).

5. Sairligi, Eglenceleri ve Ozel Hayati

Anonim miiellif, $ah Ismail’in bilgin bir devlet bagkan1 oldugunu belirtir ve onu
“saltanat ve bilgi deryasinin incisi” diye over (Siikrl, 1350: 448-449). Alemdrd’da Sah
Ismail’in gairligine de temas edilmekte ve Hz. Ali’nin methi igin bedaheten 35
beyitten olugan bir kaside soyledigi hatirlatilmaktadir (Sahib, 1349: §28; Siikri,
1350: 497). Tek seferde bedaheten bu kadar beyit soyleyebilmesi Hatdi’nin sairlik
yeteneginin yiiksek seviyede oldugunun bir gostergesidir. Gergekten de $ah Is-
mail’in Hatdi mahlasiyla yazdigr Tiirkge divaninda Hz. Ali ile ilgili kasidelere
rastlamaktayiz (Sah Ismail, 2006: 410-415, 418-421).

Kendisi sair olan $ah Ismail edipleri himaye etmekteydi. Alemdrs’da onun Tebrizli
halk gairi, dervig Baba Agki Teberrii ile iligkilerinden bahsedilmektedir. $oyle ki
sah, Baba Agki ile daha Tebriz’de Sii hutbesi okunurken tamigmugti. O zaman Baba
Aski kalabaligin iginden ileri gikarak Sah Ismail’in éniine gelmis ve elinde teber-
zin (balta) tutarak yiiksek sesle teberrd soylemis, bu davranigryla tin kazanmigt:
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(Sahib, 1349: 61; Anonim, nr. 761, vr. 16b). Irak-1 Arab’in fethinden sonra gahin
ordusu ile birlikte kutsal mek4nlari ziyaret eden Baba Agki Teberrdi kendi kaside-
lerinden birini Necef’te, Hz. Ali mezar1 civarinda gah igin biiyiik bir gevkle oku-
mug ve bunun kargiliginda Ismail ona padigahlara layik hilat vermis, ayrica nakit
altin parayla bahsigler sunmugtu (Sahib, 1349: 168; Anonim, nr. 761, vr. 43a-b). Ha-
yat1 ve giir sanat: hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmadigimiz bu Azerbaycanh
sair sonralar1 Lala Hiiseyin Bey Herat hdkimi iken onun hizmetinde bulunmug ve
1513 yilinda Ozbeklerin Horasan’a akini sirasinda 6ldiiriilmiigtii (Sahib, 1349: 457;
Siikrl, 1350: 403-404).

Alemérdda zikredildigi iizere $ah Ismail bazen Tebriz meydaninda gevgen yaris-
mas: diizenler ve bu miisabakalara gahsen kendisi de katilird: (Sdhib, 1349: 415
Siikrl, 1350: 45). Onun sevdigi ugraglardan biri de avdi. Erken gengliginde balik
avina meyleder, sonralari ise aslan, kaplan, geyik, ceylan, yaban egegi vs. gibi hay-
vanlari avlardi (Forzoliyev, 1988: 85; Siikiirov, 2009: 56-71). Alemdrd’da onun Tarom
civarinda, Tabes yoresinde, Isfahan etrafindaki Zayenderud nehri sahillerinde,
Bagdat etrafinda, Luristan’da, Musul’da, Hisar-1 $adman’da, Caldiran ovasinda,
Sirvan’da av yaptig1 anlatilmaktadir. Aslan ve kaplan avina 6zel bir ilgi duyardi ve
aslan haberi getirene bir bag eyerli at ile silah verecegini vaat etmisti (Shib, 1349:
169; Anonim, nr. 761, Vr. 43b).

Alemdr#da $ah Ismail’in sadece iki esinden s6z edilmektedir. Bu esere bakilirsa
Sah Ismail, Abdi Bey $amlu’nun kizi ve Durmug Han Samlu’nun kiz kardegi Taght
Begiim’le evlenmis, bu nikdhtan karli bir kig giiniinde Isfahan’in Renan kéyiinde
miistakbel Safevi hiikiimdar1 Tahmasb diinyaya gelmigti (Sahib, 1349: 825 Siikri,
1350: 169; ayrica bk. Mommaodov, 1977: 19). Fakat diger bir bilgiye gore Tagli Be-
giim, $amlu oymagindan degildir ve Musullu oymaginin emirlerinden birinin
kizidir (Kazvini, 1378: 122; Onullahi, 1981: 47; Giindiiz, 2009: 224). Alemdrd’ya gore
cesur bir kadin olan Tagh Begiim Caldiran Savagr’na gahsen katilarak yaralanmus,
savag meydanindan firar ederek iki giin ¢olde dolagmigti. Nihayet Tebriz’e iki
konak mesafede kardesi Durmug Han’in veziri Mirza Sah Hiiseyin Isfahdni ile
kargilagmug ve onlar hep birlikte tehlikeli bolgeden uzaklagmak igin Meraga yolu-
na gikmiglardi. ‘Tam o sirada $ah Ismail, Durmug Han’1 300 atli ile birlikte ‘Tagh
Begiim’ii aramaya gondermigti. Durmug Han yol iizerinde kiz kardegi Tagh Be-
giim’e ve kendi veziri Mirza $ah Hiiseyin’e rastlamig ve onlar1 yanina alarak Se-
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rab’a gelmigti. “Allah korusun, eger namus kayserin eline gegerse bundan boyle
yagamanin faydasi olmaz” diyen ve o giinlerde derin bir iiziintii duyan $ah Ismail
yeniden Tagli Begiim’e kavugarak onun bir daha savaga katilmasina izin vermeye-
cegini soylemigti (Sdhib, 1349: 533-534; Siikri, 1350: so1-502). Bazt Osmanl tarihgi-
lerinin Tagh Begiim’iin esir edilerek Tacizade Cafer Celebi ile evlendirildigi yo-
niindeki iddialarimnm uydurma oldugu anlagilmaktadir (bk. Savory, 2004: 199-216;
Giindiiz, 2009: 223-233; Musali, 2009: 45; Cofiyev, 2017: 149-153). S6z konusu olay-
lara tamklik yapan Venedikli miiellif, Caldiran yenilgisinin ardindan $ah Ismail’in
“Taglhh Hanim adl egini ve hazinesini yanina alarak” Tebriz’i terk ettigini belirtir
(Grey, 1873: 121). Meseleyi aragtirmug olan Faruk Siimer ise gu sonuca varmaktadr:
“Taglh Hamim, Caldiran savagindan kagarak Hoy melikinin evine siginmig, sonra
oradan Tebriz’e ulagmis ve Sah Ismail buna gok sevinmigtir” (Siimer, 1992: §s).
Boylece bu kadinin esir diigmedigi, hatta sonralar1 $ah Tahmasb zamaninda sa-
rayda yagadigi, devlet iglerine katilim sagladig1 ve 946/1539-1540 tarihinde $iraz’da
vefat ettigi kanitlanmigtir (Onullahi, 1981: 50). Tagh Begiim’iin yani sira $ah Ismail
omriiniin sonlarmda Sirvangah IT. Ibrahim Seyhgah’in kiziyla da evlenmisti (Shib,
1349: 610; Sitkri, 1350: §88). Alemdrd’da zikredilmemigse de bazi kaynaklarda sahin
diger eglerinin var olduguna dair bilgilere rastlamaktayiz (Tiirkman, 2009: 120;

Sirazi, 1996: 49; Maragali, 2003: 18, 34).

Vefatinin ardindan 4 erkek (Tahmasb, Sam, Elkas, Behram) ve 5 kiz (Hanig Begiim
veya Han Sitti, Perihan, Mehinbanu, Firengiz, Zeyneb) evlad1 kalmugtir (Sdhib,
1349: 6253 Anonim, nr. 761, vr. 162b; Efendiyev, 1981: 288).

6. Vasiyetleri ve Vefat1

Kaynaklarin gogu, Sah Ismail’in vefat: dncesinde Seki’de avlandigini ifade etmek-
tedir (bk. Efendiyev, 1981: 64). Fakat Alemdrd’ya gore Sah Ismail dmriiniin sonun-
da “avlanmak igin §irvan’a gitmig”, rityasinda babasi $eyh Haydar’1 goériince “ahi-
ret seferinin yakin oldugunu” anlayarak av iglerini yarim birakip Erdebil’e donme
karar1 almigt1. eki ile $irvan birbirine komgu oldugu ve hatta $eki Emirligi bazen
Sirvangahlara bagl bulundugu igin anonim miiellifimiz bir karigikliga yol vermig
olmalidir. Yine Alemdrd’ya gore sahin maiyeti Sirvan’dan gikarken Ulama Sultan
Tekelii, sehzade Tahmasp’t Erdebil’e getirmek igin gonderilmisti. Oliimiine az
kala Ismail kendi oglu ve veliahd: Tahmasp’in yaginin daha kiigiik oldugundan ve
diigmanlarinin bundan yararlanabileceklerinden, boylece “kendinin gektigi eziyet
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ve zahmetlerin heder olacagindan” dolay: rahatsizdi ve bu nedenle de Kizilbaglara
ettigi son vasiyetinde onlar1 devleti koruma adina birlige beraberlige davet etmis-
ti: “Sufi olmanin yolu ve usulii, nifaktan vaz gegerek ittifak etmenizdir. Ta ki
diigman dort taraftan iizerinize hareket edemesin. Sizin aramzda ittifak oldugu
siirece hi¢ bir padigah Kizilbaglara kargi savagmay: goze alamaz. Ciinkii onlarin
hepsinin goziinii korkutmugsunuz”. Ayrica iinlii Kizilbag emiri Dev Sultan Rum-
lw’yu yedi sene boyunca Tahmasb’in vekili olarak tayin etmig, ona biiyiik emirlere
ve Kizilbag ordusuna iyi davranmayi, onlar1 kendinden kiistiirmemeyi ve Tahmasb
18 yagina ulagtiginda devlet iglerini tamamen ona teslim etmeyi buyurmugtu. Ozel-
likle oliimiine ti¢ giin kala durumu agirlagmug, atesi yiikselmig ve hatta namazi
otururken kilmaya mecbur kalmigt: (Sahib, 1349: 622-623; Siikri, 1350: 598-599).
Boylece 19 Receb 930 /23 Mayis 1524 tarihinde aksam vakti Sah Ismail Erdebil’den
Tebriz’e dogru giden yolda, Giiney Azerbaycan’in Serab gehri civarindaki Saymn
Gedigi adli yerde, Iranh tarihgi Nasrullah Felsefi’ye gore verem hastaligindan
vefat etmigti (Felsefl, 1342: 86).

Alemérdda zikredildigi iizere sahin oliimii Kizilbaglar arasinda derin bir tedirgin-
lik olugmasmna neden olmugtu. Onlar “taglarim yere vurarak yakalarimi yirtiyor,
baglarina toprak dokiiyorlardi”. Savaggilar matem belirtisi olarak atlarinin yelele-
rini ve kuyruklarim kesiyorlardi. Kizilbag ordusu igin sanki diinyanin sonu gelmis,
“kiyamet kopmugtu”. Sahin cesedi sadr, ulema ve miigtehitler tarafindan yikana-
rak kefenlendikten sonra irgat merkezi olan Erdebil gehrine gotiiriilmiig ve ulu
ceddi olan Seyh Safiyeddin’in kabrinin civarinda defnedilmigti (Sdhib, 1349: 624;
Siikri, 1350: 600-601). Matem belirtisi olarak sariklarin yere vurulmas: ve atlarin
kuyrugunun kesilmesi eski Tiirk geleneklerindendir. Bu gelenege Bams: Bey-
rek’in Oldiiriilmesi olayr ile baglantili olarak Dede Korkut Destani’nin son
hikdyesinde de rastlamaktayiz: “Ak-boz atinin kuyrugunu kestiler. Kurk elli yigit
kara geyiip gog sarindilar. Gazan Beg’e geldiler, sariklarin yere urdilar. Beyrek
deyii ¢ok agladilar” (Blizads, 2004: 168). Alemdra’nin bilgileri bu eski Tiirk gele-
neklerinin Safevi doneminde Azerbaycan’da ve bilhassa Kizilbaglar arasinda hild
siirdiiriildiigiinii gostermektedir. Yine bu kaynakta Sah Ismail’in 6liimii iizerine
verilen bu bilgiler, ad1 gegen gahin kendi baglilar arasinda ne denli bir sayginliga
ve sevgiye mazhar oldugunun géstergesidirler. Sah Ismail’in halk tarafindan gok
sevildigini XVI. asrin Venedik kaynaklari (Grey, 1873: 115, 206) ve hatta ayni yiiz-
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yila ait olan anonim bir Osmanh kronigi de teyit etmektedir (bk. Yildirim, 2008:
270).

Bicen ve Hasan Bey Rumlu gibi Safevi tarihgilerinin yan: sira miiellifimiz de ken-
di eserinin sonunda Sah Ismail’in sahsiyeti ve faaliyeti ile ilgili enteresan deger-
lendirmelere yer vermigtir: “Omriiniin miiddeti (Hicri takvimine binaen) 38 yil ve
saltanat siiresi 24 yil olmugtur. Biitiin reayay: ve hitkmii altinda bulunanlari adalet-
le yonetmis ve yagatmugtir. O hazretin korkusundan sipahilerin higbirisi insafsizlik
ve diizenbazlik kapilarini halkin yiiziine agamazdi. O hazretin padigahlig1 giinle-
rinde kudretli devletin elinde bulunan vilayetler biitiin Irak-1 Acem’den, Ceyhun
irmag1 kenarma kadar biitiin Horasan’dan, Fars’tan, Kirman’dan, Huzistan’dan,
Huveyze’den ibaretti ve bazi vakitlerde hatta Diyarbakir miilkii de Azerbaycan
memleketinin eklentisine doniigmiigtii. O hazret savag meydaninda hanger vuran
bir cengdver, eglence meclisinde ise gevher yagdiran bir buluttu. Cok comertti.
Onun goéziinde sade tag ve miicevher aym seydi. Biitiin savaglarda Kizilbag ordu-
sunun 6niinde giderdi. Savaglarda hig yara almamig, daima Tanr1’nin hifz ve hima-
yesi altinda olmugtu. Cogu zaman hazinesinde bir dinar bile bulunmazdi. Zengil
avina (gikdr-1 zengdl) ve her tiirlii av hayvaninin (sayd) avina tam meyli vardi, 6zel-
likle de kendine 6zgii bir bigimde gergeklestirdigi aslan avina ilgisi bityiikti”
(Sdhib, 1349: 625; Anonim, nr. 761, vr. 162a-b).

Anonim yazarin $ah Ismail ile ilgili bu degerlendirmelerinin bazi izah ve tashihle-
re ihtiyaci vardir. $6yle ki miiellif, $ah Ismail doneminde Safevilerin hiikmii altin-
daki memleketleri siralarken baz: vilayetleri ve 6zellikle de Irak-1 Arab’1 zikret-
meyi unutmugtur. Ikincisi, Alemdr#’da $ah Ismail’in higbir savagta yara almadig
iddiasinda bulunulmugsa da bilhassa Osmanli kaynaklar1 Caldiran Savagi’nda bu
hiikiimdarin kolundan ve ayagindan kurgun yaras: aldigini belirtmektedirler (bk.
Hammer, 1991: 381). Ugiinciisii, miiellifimiz gahin hazinesinin her zaman bog oldu-

gunu One siirerken onun son derece comert oldugunu ifade etmek istemigtir.

Agiklanmas: gereken hususlardan biri de “sikdr-1 zengtl” terimidir. Farsgada
zengil kelimesinin olmadiginin altini gizen Sahib ve $iikri, bu s6zciigiin av hay-
vanlarindan veya yirtici orman hayvanlarindan birinin adi olabilecegi ihtimalini
one siirmiiglerdir (Sdhib, 1349: 637; Siikrl, 1350: 615). Fakat kanaatimizce “gikdr-1
zengil” terimi herhangi bir hayvamn adiyla degil, av toreninin diizeniyle baglan-
tilidir. Alemdrd’da Luristan’in fethinin ardindan oranm hikimi Melikgah Riistem
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tarafindan Sah Ismail’in gerefine zengdl awvi diizenlemesinden séz edilmektedir.
Kaynagin anlatimina binaen Lurlar, ti¢ giin boyunca etraftaki yerlerden her tiirlii
av hayvanini (gerek ahu gibi eti yenen hayvanlar1 ve gerekse de aslan gibi yirtict
hayvanlari) kovarak bir yere toplamig ve bundan sonra gah kendi komutanlariyla
birlikte avlanmaya baglamigt: (Sdhib, 1349: 180; Anonim, nr. 761, vr. 46b). Azerbay-
can’mn klasik musikisi olan mugamda “zengtle vurmak?”, yiiksek sesle sark: soyle-
mek anlaminda kullanilmaktadir. Avlanacak hayvanlar: giinlerce ¢agirip bagirarak
bir yere topladiklar: igin bu gekilde diizenlenen av toreni “sikdr-1 zengtl” diye

isimlendirilmig olabilir.

Boylece Alemdrd’nin bilgileri $ah Ismail’i biiyiik manevi niifuza sahip 6nder, seg-
kin devlet adamu, bagarili kumandan, yetenekli sair ve halk tarafindan sevilen bir
tarihi gahsiyet olarak nitelendirme imkdni sunmaktadir. Anonim miiellifin bu de-
gerlendirmeleri, aragtirmacilarin $ah Ismail ile ilgili diigiinceleri ile ortiigmektedir.
Oktay Efendiyev’e gore Sah Ismail’in “baglica savaglara gahsen katilmasi, egsiz
secaat ve kahramanlik gostermesi, ayrica biiyiik bir gairlik yetenegine sahip bu-
lunmas: onu halk destanlar1 seviyesine yiikseltmigti” (Ofondiyev, 1996: 42). Ismail
Hiiseynov’un hakli olarak ifade ettigi iizere; “Sah Ismail Safevi kendisinin 25 yil-
lik faaliyeti ile Azerbaycan tarihinde en biiyiik simalardan biri olmugtur” (Hiisey-
nov, 1945: 51). Yabanci garkiyatgilar da onun gahsiyetini yiiksek degerlendirmigler-
dir. Ornegin Clements Robert Markham gdyle yazmaktadir: “Sah Ismail kendi
atalarmnm ¢ogu gibi bir sufi filozofuydu. O, cesur ve comert bir hiikiimdardi ve
Dogu hanedanlarinin ilk hiikiimdarlarinim hemen hemen tamaminda goriilen de-
gismez meziyetlerin yan: sira pek ¢ok diger degerli 6zelliklere de sahipti” (Mark-
ham, 1874: 271). Diger bir Batili tarihgi Roger Savory, Ismail’i “karizmatik karak-
netimi becerisine ve siyasi ferasete” sahip bir gahis olarak nitelendirmigtir (Savory,
1980: 49).

Megshur Ingiliz filozofu Francis Bacon da $ah Ismail’i saygryla anmigtir. Ad: ge-
gen yazar, ilk kez 1597’de basilmig olan Essays or Counsels Civil and Moral adli kitabi-
nin geref ve itibardan bahseden bolimiinde “hiikiimdarlarin geref derecelerinin
gergek siralamasini” sunmug ve ilk sirada devlet kurucusu olan bes kigiye yer ver-
mistir. Bu beg kigi Romulus, Cyrus, Caesar, Osman Bey ve $ah Ismail’dir (Bacon,
1884: 280; Hiiseynqulu-oglu, 1997: 5). Aym: miiellif] zikri gegen eserinin 1612 baski-
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sina ekledigi bir diger boliimde Roma imparatorlarindan Augustus Caesar, Titus
Vespasianus, Fransa krali Philip le Bel, Ingiltere krali IV. Erward ve Antik Cag
Yunan devlet adami Alcibiades of Athens ile birlikte Sah Ismail’in (Ismael the
Sophy/Sufi Ismail) de adini anmig ve bunlarin tamaminin “yitksek ve biiyiik bir
ruh sahibi olmakla beraber kendi zamanlarinin en giizel insanlar1 (en yakigikli

adamlari) olduklarinin” altini ¢izmigtir (Bacon, 1884: 240).

Kendisi bir Siinni ve Osmanli tebaas: olan, Ispanakgi Pagazade lakabiyla anilan
Erzurumlu Muhammed Arif; 1890 yilinda yazmug oldugu bir eserinde Sah Ismail’i
her ne kadar koétiilemigse de bazi meziyetlerini itiraf etmek durumunda kalmugtar:
“Kilig vurmada, mizrak oynatmada ve at binmede egsizdi. $ah Ismail’in kahra-
Av yapmay ve 6zellikle de aslan ve kaplan avini severdi... Sadece bu tarz hayvanla-
r1 avlamaya gider ve kiligla hamle ederek onlar1 oldiiriirdii. Meghur bir s6yleme
gore diigmaninin ve avinin igini bir vurugta bitirir, rakibini ikinci vuruga muhtag
etmezdi. Hatta Caldiran Savagi’nda Malkogoglu’nun kafasini ve sag elini tek vu-
rugta bedeninden ayirmigti. Bunu goren Sultan Selim bile; ‘Iste Haydari (Hz.
Ali’ye 6zgii) vurug budur’ soyleyerek onu 6vmiigtii” (Ispanakgi Pagazade, 1379:
270-271).

SONUC

Makalede esas itibariyla halkin hafizasindan siiziilerek gelen hikdyelere dayanila-
rak hazirlanmig olan anonim bir kaynagin zengin igerigi isiginda Sah Ismail sahsi-
yetinin farkli yonlerini ele almaya galigtik. Daha gok Tarih-i Alemdrd-yr Sih
Iimdl adiyla bilinen bu kaynakta $ah Ismail, kendi gahsinda manevi ve maddi
hakimiyeti birlegtiren karizmatik lider olarak degerlendirilmekte, yakigikls, bilgi-
li, cesaretli, yetenekli, manevi degerlere sahip, kararli, comert, 4dil ve ihtimamkar
bir sahsiyet olarak nitelendirilmektedir.

Azerbaycan tarihinde Atabey Semseddin Ildeniz, Sirvangah I. Ibrahim, Karako-
yunlu Kara Yusuf, Akkoyunlu Uzun Hasan, Nadir $ah Afgar vd. gibi gok sayida
seckin hiikiimdarlar gelip gegmistir. Fakat onlarin higbirisi halk edebiyatinda yer
almay:r bagaramamugtir. Halkin hafizasi, genetik kodu olan folklorda yalmz iki
padigah ve her ikisi de olumlu anlamda kendine yer edinmigtir ki bunlarin birisi
Sah I. Ismail, digeri ise $ah I. Abbas’tir.
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Din, siyaset, edebiyat vs. gibi farkli alanlarda faaliyet gostermis olan $ah Ismail
siradan bir hiikiimdar, siradan bir geyh, siradan bir gair ve siradan bir komutan
olmamugtir. Siyasi faaliyetine baktigimizda daha geng yaslarinda Tiirk-Isldm tari-
hinin en giiglii imparatorluklarindan birinin temellerini atmay: bagarmg, dini faa-
liyetleri sirasinda miirgid-i kdmil statiisiine sahip bulunarak pek ¢ok topluluklar:
manevi anlamda etkileyerek bu insanlarin géniillerinde taht kurmaya muvaffak
olmug, sair olarak Tiirkgenin, Tiirk giirinin ve bilhassa Azerbaycan edebiyatinin
gelisimine biiyiik katkilar sunmug, bir komutan olarak askerlerini savag alaninda
yalmz birakmamug, en zor anlarda bile eline kilig alarak harp meydanlarinda as-
kerleriyle omuz omuza garpigmugtir. Iste bu meziyetleri nedeniyle beg asirdan
beridir kendini sevenlerin hafizalarinda ve goniillerinde canli olarak yagamakta,
Yakin ve Orta Dogu’ya dagilmig olan muhtelif Alevi-Kizilbag topluluklarin cem
torenlerinde kutsal bir gahsiyet olarak amlmaktadir. Amelleri hafizalarda, siirleri,
deyisleri ve kelamlar: dillerde, sevgisi goniillerdedir. Diinya tarihinde 6liimiinden
yiizlerce yil gegtikten sonra bile bu kadar sayg: ve sevgi ile amlan, hatta bir kut-
sallik sembolii olarak gériilen hiikiimdarlarin sayisinin son derece sinirli oldugunu
gozlemlemekteyiz.
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Ek 4. Merv Savagi’nin ardindan $ah Ismail’in kendi ordugihinda devlet
adamlaryla sohbeti
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BiR HALK SUFi GRUBU OLARAK CELEBILER
(The Chelebis as a public sufi group)
Fuzuli BAYAT"

oz

Kendilerinin Karaman soyundan geldiklerinde 1srar eden Azerbaycan Celebileri Carlik
Rusyas1 ve Sovyetler Birligi’nde 200 yildan fazla zaman diliminde tarikata dayali bir kabile
yapilanmasini az veya ¢ok derecede koruyabilmiglerdir. Ancak bu siire zarfinda kabile-
tarikat 6zelliklerini korumak adina hem Rus yonetimi hem de komiinist rejimle miicadele
etmek zorunda kalmiglardir. Aktif miicadele ettikleri gibi gizli faaliyete de gegmis, ba-
gimsizliktan sonra Karabag savagi sonucunda gégmen durumuna diigmiis ve Azerbaycan’in
gesitli bolgelerine 6zellikle Bakii, Sumgayit gibi sehirlere dagilmiglardir. Bu da onlarin
sufi uygulamalarina, geleneksel yagamlarina, irsad sistemlerine belli élgiide tesir goster-
migtir. Celebiler her ne kadar kendilerini Imam evlatlar: seyitlerle aym tutsalar da, kendi-
lerine bazen biz Aleviyiz deseler de bugiin Siinni meyilli bir toplumdur. Buna ragmen
Celebiler, Hz. Ali’yi agir1 sekilde sevmekte ve Muharrem taziyesini matem ayi, Agura’y:
biiyiik trajedi olarak her yil anmaktadirlar. Sovyetlesmeden 6nce Rus politikasinin mez-
hep gatigmasinin Oniinii almak igin §ii ve Siinni gevreler arasinda barig ve yakinlagmay:
saglamak amaciyla kelime-i yehadeti “Eshedii en la ilahe illallah, eshedii enne Muhamme-
den Resululullah, eshedii enne emirel-muminine Aliyen Veliyullah” seklinde okumuglar-
dir. Carlik Rusyasi ve Sovyetler doneminde iggale kargi milli miicadele hareketine 6nder-
lik etmis, takipler ve siirgiinler, kursuna dizilmeler sonucunda tiim girigimleri sert bir
bigimde onlenmistir. Bu yazida Celebilerin Haci Bektag soyundan olabilme olasihg,
Azerbaycan ve Giircistan’da yayilmalari, iggale ve asimilasyon siyasetine karg1 ayaklanma-
lar1, kutsal ziyaret yerleri, eski Tiirk samanist uygulamalarini korumalari, halk sufi tarikat
yapailari ve inanglar: iizerinde durulmugtur.

Anahtar kelimeler: Celebiler, mezhepler aras: barigik, halk sufizmi, sufi grubu, milli mii-
cadele.

ABSTRACT

The Azerbaijani Chelebis, who insisted that they were descended from Karaman, were
able to maintain a tribal structure more or less for more than 200 years in Tsarist Russia
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and the Soviet Union. However, during this period, they had to struggle with both the
Russian administration and the communist regime in order to preserve their tribal-order
characteristics. As they fought actively, they also started secret activities, after indepen-
dence, they fell into a state of stagnation as a result of the Karabakh war and spread to
various regions of Azerbaijan, especially to cities such as Baku and Sumgait. This had a
certain effect on their Sufi practices, traditional life, and guidance systems. Although the
Chelebis consider themselves the same as the sons of Imam, and Sayyids, and sometimes
call themselves Alevis, today they are a Sunni-inclined society. Regardless, the Celebis
love Ali immensely and record Muharram as a mourning month and Ashura as a great
tragedy every year. Before the Sovietization, in order to prevent the sectarian conflict of
Russian policy, they tried to make Shiite and Sunni reconciliation, and they read kalima-i
shahadah as “Eshedii en la ilahe illallah, eshedii enne Muhammeden Rasulullah, eshedii
enne empirel-Muminine Aliyen veliyullah”. He led the national struggle movement aga-
inst the occupation during Tsarist Russia and the Soviet era, and as a result of pursuits,
exiles, and shootings, all attempts were harshly prevented. In this article, the possibility of
the Chelebis being descended from Haji Bektash, their spread in Azerbaijan and Georgia,
their revolts against the occupation and assimilation policy, their sacred places of visit,
their preservation of old Turkish shamanist practices, public sufi order structures and
beliefs are emphasized.

Keywords: Chelebis, peaceful between sects, folk sufism, sufi group, national struggle.

GIRig

Carlik Rusyasi ve arkasinca Sovyetler Birligi yonetiminde yagamaga mecbur kal-
mig Tirkler milll bilinci ve gelenekleri, ruhani yagami ve maneviyat1 halk sufi
gruplar1 aracligiyla korumaya g¢aligmiglardir. Bu gaba eriyip yok olmama, kendi
kimligiyle var olma miicadelesiydi. Ister Orta Asya’da ister Kafrasya’da isterse de
Azerbaycan’da faaliyet gosteren tarikatlar iggale ve asimilasyon siyasetine kargi
miicadelere 6nderlik etmig, milli bilinci diri tutmaya ¢aligmiglardir. Bagarisiz ayak-
lanmalardan sonra Sovyetler donemine gelindiginde gizli faaliyete gegmis onlarca
tarikat vardi. Sovyet rejminin tek amaci bu tarikat iyelerini birbir ortaya gikarip
mahvetmek, gizli orgiitleri tasfiye etmekle milll direnigi kirmak idi. Bundan dola-
yidir ki bu yapilanmalarin birgogu hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Genig
alana yayilmig baz1 tarikatlar (Isanlik, Miiridizm, Kadirilik) hakkinda en azindan
ideolojik agidan yapilan degerlendirmeler varsa da, gogu sufi gruplar: (Celebiler,
Hanegahlilar, Sofular, $ihlar vb.) hakkinda ya higbir bilgimiz yoktur ya da gok az
sey bilmekteyiz. Cok az bildigimiz evliya gruplarindan biri de Celebilerdir. Sov-
yet doneminde rejime bagkaldirmalari, Sovyet kargit1 propaganda yaptiklar: nede-
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niyle Celebilerin ve Celebi evliya grubunun bilimsel agidan incelenmesine yasak
konulmugtur. Oysa halk arasinda gésterdikleri keramatleri, tedavi seanslari, ihti-
yaci olanlara maddi ve manevi yardim etmeleriyle bilinen Celebiler her zaman
sevgi mazhari olmugtur. Higbir ideoloji ve siyasi baski halkin Celebiler hakkindaki
diigiincesini degistirememigtir.

BULGULAR
1. Gelebilerin Ortaya Cikigi ve Kabile Yapilanmas

Tiirk agireti olan ve “Celebi” olarak adlandirilan bu evliya grubunun tarihi, etnik
kimligi, nereden ve ne zaman Anadolu’ya ve Azerbaycan’a geldikleri tam olarak
bilinmemektedir. Ancak bilinen o ki Orta Asya kokenli bu Tiirk kabilesi Iran ve
Azerbaycan tizerinden Anadolu’ya ve Suriye’ye gegmis, genis bir alana yayilmugtur.
Celebi agiretinin 14. yiizyillda Orta Asya’da, 6zellikle Kazakistan’in Sayram bolge-
sinde yagadiklar1 varsayilir. Celebilerin Kazakistan’nin Sayram kentinden geldigi
ve Ahmet Yesevi ile akrabaliklar: bulundugu da varsayilmaktadir. Nitekim bugiin
dahi Orta Asya’daki Tiirk halklarimim ¢ogu iinlii ve saygin adamlara Celebi derler.
Gelebiler, Kazakistan’dan gikarak Iran cografyasi iizerinden Kafkasya’ya gegmis,
ardindan Yozgat iizerinde Aksaray’a gelip yerlegmiglerdir. Cok biiyiik bir aile
olmalar1 Anadolu’da sultana kargi ayaklanmalar1 sebebiyle ailenin bir kisminin
Canakkale’ye, bir kisminin Diyarbakir’a, bir kismmin Halep’e, bir kisminin
Dértyol’a ve bir kisminin da Kilis’e yerlegtikleri ihtimaller arasindadir. Konargo-
ger bir Tiirk agireti olmalarina ragmen baz kaynaklarda onlar: farkli etnik grup-
lara da ait olarak gostermektedirler.

Nitekim bu Tiirkmen agiretinin bir kisminin Kiirtlestigi veya Kiirt olarak goste-
rildigi de malumdur. $6yle ki Mardin’de bulunan Celebi agireti Kiirt kokenli ola-
rak taninmaktadir. Bu agiretin 1919’da yagandig: iddia edilen Siiryani katliaminda
Celebi Aga’nin Siiryanilerin bulundugu manastirin etrafin1 adamlariyla gevirerek
Siiryanileri korudugu ve katliama destek vermedigi bilinmektedir. Ayrica bu agi-
rete bagh olup farkli inanglardan olan insanlar (Miisliiman, Siiryani ve Yezidi)
mevcuttur (URL-1). Bunun diginda Araplagmig Celebiler de vardir. Kazakistan
topraklarindan g¢ikarak Anadolu’ya gelen Orta Asya Tiirklerinden olan Celebile-
rin gogleri sonunda bazilarinin zorunlu gekilde Kiirtlegtigi bazilarinin da kendile-
rini Arap olarak tammlamig olmalari ihtimal ddhilindedir. Ancak Celebi-
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lii/Celebili/ Celebiler adlari ile bilinen bu agiret igin “Yo6riikdn Tdifesinden”dirler
denilir ve bugiin Anadolu’da Celebi, Celebiler, Celebiugag: adli koylerde yaga-
maktadirlar (URL-2).

Azerbaycan’daki Celebi kdyiiniin sakinleri de her zaman kendilerine “Biz Celebi-
yiz” derler ve bunlar Karabag’in iki kéyiinde mesktindurlar. Bu kdyler Karabag’in
Cebrail ve Berde bolgelerinde bulunmaktadir. Ayrica Celebiler $irvan bolgesinde,
Agdag ve Seki’de de yagamaktadirlar ki birbirleriyle akrabalik bagi oldugu varsa-
yilmaktadir.

Celebiler ve onlarin Orta Asya kokenli bir agiret oldugu hakkindaki malumatlar:
Ahmet Miinir Bilgen’in derledigi (eleb:-Bilgen-Kardam Ailelerinin Soyagac: adl
caligmasindan 6grenmekteyiz. Yazarin, atalar1 olan Celebilerin soyu hakkindaki
bilgileri goyledir: Orta Asya Tiirklerinden Tiirkmen agiretinin Behmigli oymagin-
dan Celebiler kolu olarak oralardan ikinci gog zamaninda 1400’6l yillarda Yoz-
gat’a, oradan da Konya’ya gelmiglerdir. Celebiler Konya’ya geldiklerinde reisleri
Hiiseyin Celebi Konya-Karaman arasinda arazi edinmigtir. Burasinin, bugiin o
yorede Hicipli harebelerinin bulundugu yer oldugu séylenmektedir. Hiiseyin
Gelebi’nin gocuklarindan Ismail Celebi reis olarak giineye hareket eder. Ayriligi-
nin ailevi bir gegimsizlikten oldugu rivayet edilmektedir. Marag-Eloglu arasinda
Dulkadirogullarina bagl mintikada bir miiddet kalirlar. Ismail Celebi’nin gocuk-
larindan Osman Celebi ayrilarak Dortyol-Kuzuculu koyiine yerlesir. Su anda bu
koyde Celebi soyadini tagryanlarin sayist bini agmaktadir. Ismail Celebi’nin ikinci
oglu Hicip Celebi Kilis’in Musabeyli nahiyesi Biiyiik Kardam koyiiniin bulundu-
gu yere gelir. O yil kar fazla yagdigindan kardan evler yaparak ki1 orada gegirir-
ler. Sonradan burada Kardam koyiini kurar ve hayvancilikla ugragirlar. Hicip Ce-
lebi’nin mezarim Kardam kéyiinde oldugu séylenmektedir. Rivayete gore 6liim
tarihi 1734’tlir. Hicip Celebi’nin ti¢ oglu buradan ayrilarak gegsitli bolgelere yerle-
sirler. Emin Celebi ve Mehmet Celebi ise Kilis’"de meskunlagir. Mehmet Celebi de
Halep’e giderek orada kalir. Ismail Celebi ise Musabeyli nahiyesinin Hicipoglu
koyiinii kurarak orasini kendine mesken tutar. Oglu Mehmet Celebi Musabeyliye
Baybeyi olur. O tarihte Halep’in bolge kumandam Siileyman Paga ona bir kilig,
bir takim bakur kahve tepsisi, bir bostan hediye eder. Aile bunlar halen saklamak-
tadir (URL-3).
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Cevdet Tiirkay, arsiv belgelerine dayanarak verdigi bilgilerde Celebi, Celebiler,
Celebili, Celebiliillerin yerlesim yerlerini ve kabile mensupluklarini agagidaki
sekilde belirtmektedir: Yoritkdn Taifesinden olan Celebiler Ordu (Karahisiri-i
Sarki Sancagy), Kurkkilise (Vize Sancagi), Edirne ve Giimiilcine (Paga Sancagi)
Kazdlarinda meskundurlar (Tiirkay, 2001: 253). Yusuf Halagoglu’nda Celebiler ya
Ozer Yoriiklerinden ya da Gokun yériiklerinden olarak gosterilse de Oguzlarin
Déger boyundan olduklar: yazilidir (Halagoglu, 2009: 524). Ayrica bugiin Anado-
lw’da Kirikkale ilinde Celebi adinda bir ilge vardir. Bu ilge Anadolu’nun Tii-
rklegme ve Isldmlagma doneminin baglangici olarak bilinen Anadolu’nun fethinin
ilk zamanlarinda Dogu’yu Bati’ya baglayan yollarin en 6nemlisi olan Kirgehir -
Ankara yolunun birka¢ km yakininda bulunan ve Karalik olarak bilinen mevkiide
iskdn edilen koyliilerle meskiin hale gelmigtir (URL-4). Elaz1g ilinin Karakogan
ilgesine bagli bir koyiin de ad: Celebi’dir.

Celebilerin Azerbaycan’da meskinlagma tarihi ve nedeni ise biraz daha karigiktir.
Sozlii tarihe gore Celebi agireti Azerbaycan’a Haci Karaman 6nderliginde gelmig-
tir. Asil adi Ahmed Celebi olan Haci Karaman Diyarbakir’da diinyaya gelmis,
medrese egitimi almig ve keramet sahibi geyh olarak tanimnmugtir. Daha sonra hangi
sebepten oldugu bilinmese de tahmini olarak 16-17. yiizyillarda Azerbaycan’a
gelmigtir. Rivayete gore Diyarbakir’dan Azerbaycan’a ii¢ adam gelerek yerlegmis-
tir. Bunlardan biri Hac1 Karaman, digeri Kara Pirim denilen gahis ki Agdere ile
Terter yolu iizerinde yerlegmis olup giiniimiizde mezar1 ziyaretgahtir. Ugiinciisii
Kubadli bolgesine yerlesen Agabalim isimli seyh olup, onun da mezari ziyaret
yeridir (KK-2). Anlagilan Diyarbakir’dan gelip Karabag bolgesinde yerlegen bu iig
sufi yore halkini irgadla gérevlendirilmiglerdir. Onlarin gelig tarihi Azerbaycan’da
Sah Ismail’in kurdugu Safeviler Devleti zamanina denk gelir.

Celebilerin Anadolu’dan geldigi, Hac1 Bektag soyuna bagl olduklari, Caferi
mezhebine mensup olduklar: bilinse ve Karabag’in giineyinde faaliyet gosterseler
de zamanla burada Siinni g6riiniim kazanmiglardir. Buna ragmen Hz. Ali’ye bii-
yiik sayg1 gosteren, Ali agkini1 her seyden yiice tutan, Muharremlikte Kerbela ola-
yinmn yasmu tutan, o giinlerde nigan, diigiin yapmayan, Agura’y1 biiyiik matem
giinii bilen, Muaviye’ye ve Yezid’e lanet okuyan bu tarikat temsilcilerine ‘Alevi’
denildigi de bilinmektedir. Hatta Celebi biiyiiklerinin evlerinde Ehl-i Beyt
imamlarmm resimleri asihdir. Kaynak kiginin aktardiklarina gore Celebiler,

105



Ahmet Yesevi Dergisi (1) 2023/1

soylarim Sidlerin altinct imami Imam Cafer es-Sidik’a (699/402-765) baglar ve “Biz
ne Siinniyiz ne Silyiz, biz asil Miislimamz” derler (KK-1). Hatta Haci Kasim
Celebi kendi soyuna ve miiritlerine dermis ki “Sizden sorsalar ki Siasiz, yoksa
Siinni, onda cevap verersiniz ki biz ne Hz. Ali’ni veli bilmeyen, vilayetini tanima-
yan Siinnilerdeniz, ne de Peygamber’in sehabelerinden olan Ebubekir’e, Omer’e,
Osman’a ve Ayse’ye soven $ialardamz” (KK-2). Baz: bilgilere gore Celebilerin
Azerbaycan’a yerlesmesinde miistesna rolii olan Haci Karaman Celebi kendi
soyunu dordiincii imam Zeyneldbidin lakabiyla anilan Ali bin Hiiseyin’e baglar.
Kaynak kigiler bunu “Zeyneldbidin’in soyundan torunu Cafer es-Sidik’tan geli-
riz” (KK-1; KK-2) seklinde izah etmektedirler.

Azerbaycan’da hem Cebrail hem de Berde bolgelerinde Celebiler adli kéy Celebi
evliya grubunun ad: ile ilgilidir. Ayrica Giircistan’in Borgali bolgesinde de Cele-
biler koyii kayitlara gegmigtir. Ancak Giirciiler bu koyii dagitmig ve haritadan
silmiglerdir. Giircistan’da Celebilerin yagadigini 1728 tarihinde Osmanli’da diizen-
lenen “Tiflis Ayeletinin Miifessel Defter:” adli tarihi vesikadan 6grenmekteyiz. Bu
vesikada Baydar nahiyesinde Celebi kéyiiniin oldugu bildirilir. Giircistan’da Ce-
lebilerin varlig1 hakkinda Giircistan Merkezi Argivinde de kiymetli bilgiler vardir.
Ayrica Giircistan’da begyiiz yillik bir ge¢misi olan Celebiler kabristanlig1 da var-
dur.

Celebi adina en gok Tiirkiye, Azerbaycan; daha sonra Ukrayna, Iran, Giircistan,
Rusya, Bulgaristan, Suriye’de ve diger yerlerde rastlamak miimkiindiir.

2. Gelebiler ve Celebi Adi

Azerbaycan’da Celebi soyadimi tagiyan ilk tarihi gahsiyet Seki hiikiimdar1 Hac
Celebi Han’dir (1703-1755). Bir Celebi olarak Nadir $ah’a ve onun $eki’deki nai-
bine karg1 ayaklanan Haci Celebi uzun zaman Avgar hiikiimdar: Nadir $ah’a karg:
direnmig, topraklarimn nispi bagimsizligini koruyabilmigtir. Daha sonra $eki’ye
han olarak atanan Hac1 Celebi ve soyu uzun zaman yoreyi yonetmis ve Seki Han-
ligr’n1 kurmugtur. Devrinin en giiglii hanliklarindan birini kuran Hac1 Celebi ne
yazik ki komgular: olan hanliklarla iyi ge¢inmemis. Ancak Giirciilerin Azerbay-
can’in baz1 bolgelerini iggal etmesine de g6z yummamigtir. Hac1 Celebi Han’in
Celebilerle akraba oldugu bilinmese de Cebrail Celebilerinden kendi ath birligi
olan Mehemmed Celebi’nin $eki’ye gelerek sonuncu $eki ham Hiiseyn Han Ce-
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lebi ile birlikte Dagistan’a $eyh Samil’e yardim ettikleri hakkinda bilgiler de var-
dir (KK-2).

Azerbaycan’da meskunlagan Celebilerin hangi tarikata mensup olduklar: bilin-
mese de (kendilerini Nakgibendi tarikatina atfederler) Anadolu’daki Celebilerin
tarikat1 Bektasilik olup kendilerini bu yolun esas takipgileri olarak gérmektedirl-
er. Buna ragmen Azerbaycan’daki Celebiler Haci Bektag Veli’yi bilirler. Hatta
gok sevdiklerini, kutsal bir kigilige sahip oldugunu ifade etmek igin agagidaki bey-

ti soylerler:
“Medet Ey $dh-1velayet Esedullah Ali
Yetis Ey Pir-i Tarikat Hac1 Bektdg-1 Veli”*

“Siz Hac1 Bektag Veli soyundan misimz” sorusuna kendisi de ana tarafindan
Celebi olan kaynak kigi net bir cevap verememigtir (KK-2). Ancak onun gelini

“Deyilenlere goére biz Mevlana’nin soyundamz” cevabini vermigtir.

Haci Bektag tarikatinin takipgileri “yol oglu” ve “bel oglu” olarak iki kisma
ayrilir. Yol oglu Babagan kolunu, bel oglu ise Celebiler kolunu olugturur. Cele-
biler bilindigi kadariyla Hac1 Bektag’in bel oglu kolunun temsilcileridirler. Safevi
Ocagr’na sempati duyan Celebiler ve diger mustakil Bektagi Ocaklar1 (Yaman,
2007: 109-110) Osmanli yonetimi ile iyi geginemediklerinden 16.-17. yiizyillarda
himayedarlar1 olarak gordiikleri I. Sah Ismail’in kurdugu Safevi Devleti’ne gog
etmiglerdir. Bunlarin bir kism1 Karabag’in Cicimli, Dag Tumas ve sonradan Cele-
biler olarak amlacak koylerine yerlegmiglerdir.

Alevilikte dedelik dort kategoride degerlendirilir: 1) Ocakzadeler, 2) Dedegan-
lar/Celebiler, 3) Babaganlar ve 4) Vekaleten dedelik gorevini yapan “Dikme De-
deler Kolu”, “Gegici Icazetli Dedeler Kolu” ve “Bedreddin Babalar” (Subag,
2010: 1125 Y1ld1Z, 2004: 327). Aslinda Celebiler kendilerinin Haci Bektag Veli’nin
bel oglu oldugunu savunduklari igin dedeligin soyla gegtigini ileri siirdiiklerinden

* Bu siir 19. asir Bektagl saz sairlerinden olan Ecri’ye aittir. Nereli oldugu bilinmese de hayatinin
mithim bir kismi Misir’da gegen bu saz gairinin “Der beyin-1 divini-1 Ecri Baba” adl kiigitk bir
divani da vardir. Miiseddes seklinde yazilan bu giirin ilk bendi ve kaynak kisinin séyledigi beytin ash
soyledir:

“Okuyup mushaf-1 hiisniindeki ol hatt-1 celi /Cezbe-i agk-1 veld ile dedik sana beli /Nokta-i sirr-1
Hud4 zitinin oldu bedeli /Sendedir bahr-i vefa sendedir ol kudret eli / Yetis ey $dh-1velayet Ese-
dullah Ali /Meded ey pir-i tarikat Hac1 Bektds-1 Veli” (Ergun, s.106-107).
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onlara “Dedeganlar” denilir. Bu nedenle Celebiler/Dedeganlar Kizilbagtirlar. Bu
Celebilerin 16. yiizyilda Azerbaycan’in Mugan ve Aran bolgelerinde tekke kuran
ve kendini Haci Bektag’in oglu (yol oglu) olarak adlandiran Baba Samit/Baba
Semit’in soyu veya ardillar1 oldugunu da diigiinmek miimkiindiir. Ancak Baba
Samit hem adindan hem de faaliyetlerinden goriildiigii kadariyla Babagan koluna
mensup Bektagi derviglerindendir.

On Asya derviglerinin Celebi olarak adlandiklarini vaktiyle P. Melioranskiy de
soylemistir (1894-1897: 29).

Sovyetlerin ateist ve anti-sufi propagandasi déneminde sadece Azerbaycan’da
Celebilerin, Nigarilerin, Sofularin, Hanegahlilarin ve digerlerinin degil, Kafkas-
ya’da Kadiri tarikati ve Miiridizm iiyelerinin, Orta Asya’da Ianlarin, Hocalarin ve
Seyitlerin de gizli faaliyete geg¢digi bilinmektedir.

Azerbaycan’da Celebiler yalmiz Karabag’da degil diger bolgelerde de meskinlag-
miglardir. Ornegin Celebilerin Seki’deki varligini ve Karabag Celebileri ile akra-
baliklarini ispatlayacak bir delil $eki’nin Babaratma koyiinde yerlegen 1. yiizyilin
sonlar1 ve z2o. yiizyithin baglarina ait olan Babaratma pirinin iizerindeki kitabedir.
Bu ocak hakkinda bilgi veren aragtirmaci kitabenin Arapga oldugunu bildirdikten
sonra metnin gevirisini agagidaki gekilde verir: “Merhametli ve rahim Allah’in
adiyla. Bu mezar meshur dlim... Hac el-Haremeyn (iki kutsal yerin) hacis: Hac
Aga Mehemmed’indir. Allah’in ve Allah’in velisinin yardimiyla ve onun kutsalli-
gryla bu tikiliyi inga etmege bagladi. Hac el-Haremeyn Seyit Hac1 Aga Mehem-
med Efendi ibn Seyit Kasim Celebi ibn Seyit Gedag Celebi Efendi ibn Seyit Haci
Seyh Miirsel Seyh Babarata 1005 (1596-1597) yilinda...” (Seferova, 2012: 36). Bu ta-
mamlanmamig bilgiden Karabag’da Ruslara karg1 ayaklanma baglatmig Haci Kasim
Celebi’nin ($eki’deki adi ile Seyit Kasim Celebi) adin1 da 6grenmis olmaktayiz.
Ancak bu iki evliyanin ayn kisi olup olmadig simdilik bilinmemektedir.

Yalmz Karabag’da “Celebi” kelimesi, agiretin, koyiin, tarikatin ve son olarak da
Celebi koyiinde dokunan halilarin adi anlamia gelir. Cebrail ve Berde bolgele-
rinde dokunan Celebi halisi genelde Celebilerin dokumacilikta da mahir oldukla-
rim1 ispatlar. Nitekim bazi bilgilere gore agik artirmaya ¢ikan (Christie’s
auksiyonu 2001) 18. yiizyila ait Celebi halis1 42 bin oo dolara, 2010 da ise diger bir
hali 34 bin dolara satilmistir (Ibrahimov, 2016: 1).
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Celebi kelimesi eski ve Orta Tiirkgedeki Tanr1 anlamina gelen ‘Celeb’, ‘Calap’tan
tiireme olup dini ve diinyevi hdkimlere verilmig bir unvandir. Ayrica tahtin varisle-
rinin, bityiik ordu komutanlarinin da ‘Celebi’ unvam veya ad: tagidig bilinmekte-
dir. Bazen bu kelime Allah’ seven, bilgin anlamlarima da gelmektedir. Tiirkgede
gorgiilii, terbiyeli, bilgili, ince, olgun kimselere gelebi denildigi gibi Bektagi ve
Mevlevilerin ulu pirlerine de Celebi denmigtir (Tiirkge Sozliik, 1988: 290-291).
Hatta Celaleddin Rumi’nin oglu Sultan Veled, Celebi unvanini kabul ettiginden
dolayi soyu da Celebiler olarak bilinmigtir. Ogullar1 Ulu Arif Gelebi, Abid Celebi
ve Vacid Celebi’dir. V. Bartold’a gore Tiirkge kaynakli olan Celebi teriminin ya-
z1l1 eserlerdeki giiriiniimii 14. ylizyila rastlamaktadir ve Tanr1 anlaminda kullamil-
mugtir. Bu kabile adi ile ilgili Bartold yeterli bilgi vermigtir (1968: 611-614). Hem
dini riitbe (Bektagilikte ve Mevlevilikte), unvan (sehzadelerin adinda), sosyal simf
adlarinda, ayrica gahis adlarinda kullanilmaktadir. Mevlana Celaleddin Rumi’den
sonra tarikatin bagina gegen Hiisameddin Celebi, Sultan I Bayezid’in kardegi Ya-
kup Celebi, 12 oglunun hepsi Celebidir. Ornegin Musa Celebi, Mustafa Celebi,
Isa Celebi, Siileyman Celebi, Mehmet Celebi... Ayrica iinlii seyyah Evliya Celebi,
iinlii hattat Bogrii Ahmed Celebi, ilim adamu Kdtib Celebi, Bektasi seyhi Kalender
Celebi, Seki hami Haci Celebi Han gibi isimlerde goriilmektedir. Z. Ozli’niin de
yazdig: gibi:
“Osmanlilarda 6zellikle XIV. yiizyildan XVIII. yiizyila kadar kiiltiirlii yiiksek tabaka-
ya mensup olanlar, hanedan mensuplari, ilmiye ricali, divan sairleri, kalem erbab,
Divin-1 Hiimdyun kdtipleri, gibi genel olarak okumusg, bilgili kimseler, bazt Osmanlt
sehzadeleri ve hatta bazi gayrimiislimler bu unvanla amlmigtir. Kelime muhtemelen

Galap (Allah) kelimesinden gelme olup, Ilahi yani Allah’a mensup demek olan “Gala-
bi” kelimesinin gelebi haline déniigmiis seklidir? (Ozlil, 2015: 501).

Buna ragmen birgok sarkiyatgi bilim adami Celebi kelimesinin Tiirkgeye Yunan-
cadan, Arapgadan, Kiirtgeden, Hiristiyan komgulardan gegtigini varsayim olarak
One siirseler de fazla taraftar bulamamglardir.

Yine V. Bartold’dan 6grendigimize gore 14. yiizyilin sonlar ve 15. yiizyilin bagla-
rinda yagamig Azerbaycanh mutasavvuf gair $ah Kasim Envar tasavvufi siirlerinde
Celebi terimini dsik (sevgili) anlaminda kullanmugtir. Celebi teriminin bir diger
anlami “Allah tarafindan segilmig”tir. Ancak 1. yiizyildan sonra Osmanli yoresin-
de Celebi kelimesi Efendi sozciigii ile yer degistirmigtir. Hulasey-i Abbasi eserinde
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Celebi terimi “yazar, gair, okur, bilgin, akilli” anlamlarinda kullanilmugtir (Bar-
told, 1968: 611).

Ancak Anadolu’daki Alevi-Bektasilerin 6nemli bir kesimini olugturan Celebilere
bagli ocaklar Haci Bektag gelebisinden her yil icazet almak suretiyle dede olarak
gorevlendirilmigler, icazet almayanlar ise dedelik yapamamiglardir. Celebilere
bagli Alevi ocaklarina 6rnek olarak Seyyid Ali Sultan Ocagi, Garip Musa Ocag,
Eraslan Ocagi, Giiveng Abdal Ocag1, Izmir Kemalpaga’da bulunan Hamza Baba
Ocag: gibi ocaklar1 6rnek verebiliriz. Yine bugiin Tokat Erbaa Siraglar1 da Hac
Bektag Ocagr’na baglidirlar, yani Celebiler koluna mensupturlar (Ozli, 2015: 514-
515)-

Agiret, cemaat yapisi tizerinde kurulmasa da dervig topluluklar1 olan Abdallar,
Nur Atalilar, Seyfiler vb. sufi gruplar kutsal kabileler arasinda zikredilir. Bu dervig
kabileleri ve gruplari sufi gelenegi iizerinde bir yapilanma gegirerek Ye-
seviye’den, Naksibendilye’den ve Bektaglye’den gikmiglardi. Azerbaycan’da gok
sayida evliya kabilesinin veya cemaatinin nesil gecereleri bilinemediginden bu
konuda kesin bir fikir séylemek su anda miimkiin degildir. Herhalde Azerbay-
can’in Karabag, Mugan, Aran, Agdag-Seki ve Lenkeran bolgelerinde yagayan
Celebiler, Seyhler, Sofular, Otuzikiler, Hirmandalilar, Aslanbeyliler, Hanegahli-
lar, Hacilar gibi isimlerin halk sufizmi ile bagliligina giiphe yoktur.

Ayrica Celebiler bir sufi tarikat grubu olarak goziikmektedir. Evliya gruplar ve
ziimreleri kendi nesil gecerelerini daha ziyade Hz. Ali ve oradan da Hz. Peygam-
ber’e baglamaktadirlar. Baz1 evliya gruplari bu mitik gecere ile birlikte gergek
ana-babalarinin hangi tarikata bagli oldugunu iyi bir sekilde bilirdiler. Isldmi
evliya kiiltii gaman (Orta Asya’da bakgi) secerelerine de tesir etmigtir. Bunu Kirgiz
ve Kazak bakgilarinin soylarim Hz. Fatima’ya baglamalar1 da dogrular. Halk su-
fizmi gruplarmin soylarim1 Ehl-i Beyt’e baglamalari bir kural olarak Miisliiman
Tiirklerin yagadiklar: tiim bolgelerde vardir. Hatta Orta Asya Tiirkmenlerinin alt:
evliya grubundan dordii soylarini Hz. Ali’ye baglarlar. Ehl-i Beyt’ten olmayanla-
ra Orta Asya’da ve Tataristan’da Igan denilmedigi bir gergektir. Oysa adlar zik-
redilen evliya gruplar1 genelde Siinni inancinda olsalar da kendilerini seyit olarak
adlandirmaktan geri durmazlar. Celebiler de Azerbaycan’da din adamlarina seyit
denildigi hlde kendilerinin Celebi adlanmalarinin sebebini bilmediklerini séyler-
ler. Ciinkii bununla kastettikleri ey, soylarinin Cafer es-Sidik’a baglanmasidur.
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3- Rus ve Sovyet Yonetimine Kargi Celebi Ayaklanmalar

Celebiler Karabag’a yerlestikleri giinden itibaren irfani egitim yolunu tutmus,
hem geleneksel yagami tehdit eden hem de dini-inangsal yapiy1 bozan girigimlere
karg1 gikmiglardir. Diger sufi gruplari gibi Celebiler de 6nce Rus iggaline, sonra da
Sovyet yonetimine kargt halki direnige kaldirmak yolunu tuttular. Isldmiyet’i halk
sufizmi anlayis1 gergevesinde koruyan Celebiler, Sofular, Seyhler/Sihlar, Hane-
gahlilar, Otuzikiler vb. tarikat yapili kabileler Carlik Rusyasi’nda ayaklanmalar
¢ikarsalar da Sovyetler Birligi’nin top yekiin saldiriya gegtigi otuzlu yillarda ta-
kiyye yaparak gizli faaliyete gegtiler. Bu nedenle de onlarin tarikat mensubiyetle-
ri hakkinda fazla bilgiye sahip degiliz.

Orta Asya’da Iganlik ve Miiridizm, Kafkaslar’da ve Dagistan’da Kadirilik ve Mii-
ridizm, Azerbaycan’da Ehl-i Haklar ve seyitlik, Anadolu’da Kizilbaglik ¢atis al-
tinda Bektagsilik, Haydarilik, Alevilik, resmi olan tiim dini ve idari kurumlara mu-
halefet ruhunda gekillenmig tarikatlardir. Orta Asya’da ve Kafkasya’da Carlik
Rusyasr’nin ve Sovyet rejiminin en barigmaz diigmanlar1 da halk sufileriydi. Mer-
keziyetgilikten uzak, karmagik yapili bu tarikatleri kontrol altinda tutmak her
zaman zor oldugu igin iggal giicleri onlar1 bir yandan yok etmeye, diger yandan da
halkin goziinden diigiirmeye ¢aligmaktaydi. Ozellikle resmi din kurumlar ile bir-
gok Rus egitimi gormiig yerel aydinlar milliyetgi ve direniggi ruhundan dolay:
Isanliga, Miiridizm’e, Seyitlik kurumlarina nefretle bakmaktaydilar. Milliyetgi
ruhun giiglenmesi Rus iggalinin baglamasiyla daha da alevlenmis oldu. Nitekim
Rus Imparatorlugu genigleme politikasini izleyerek 18. yiizyilda birbirinin arka-
sinca Tiirklerin yagadig1 bolgeleri isgal etmeye bagladi. Isgale kargi ayaklananlarin
Sayan-Altay’daki manevi liderleri gamanlar iken, Orta Asya’da bu gérevi Islimla-
san samanhk kurumlarinin tiyeleri olan Iganlar, Kafkaslar’da Miiridizm iiyeleri,
Azerbaycan’da seyitler ve Celebiler iistlenmis oldular.

Takipler ve manevi igkenceler sonucunda kendisini Ehl-i Beyt soyuna baglayan
Haci1 Karaman Celebi’nin yedinci kugaktan torunu olan 1865 dogumlu Seyh Hac
Kasim Celebi 1928 yilinda 6ldii. Yerine gegen oglu Ali (Ali ismi ile karigtirilmama-
11)* Celebi (Celebiler bu iki Alr’nin birbirine karigmamas igin buna Kiigiik Al1 Ce-

3 Azerbaycan’da Ali ve Eli (Ali) isimleri iki farkli isimdir. Ornegin 1. yiizyilin iinlit Azerbaycan saz
sairi Agik Ali ve 20. yiizyilda yagamis bagka bir Agik Eli (Al) vardur. Sovyetlerin ilk yillarinda yagayan
Kiigitk Al ve ondan gok sonralar diinyaya gelen Ali Celebi iki ayr1 sahustar.
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lebi de derler) de her an ayaklanma gikaracag: endigesiyle rejim tarafindan siirekli
gozetim altinda tutuldu. Hatta iig yil Suga hapishanesinde yatti, sonra serbest bi-
rakildi. Dag Tumas kdyiinde kolhoz kurulmasma engel oldugu gerekgesiyle 8
Agustos 1937 yilinda kargi devrimci Miirit grubunun lideri olarak hapse atildi. Ar-
kasinca § Eyliil 1937 yilinda kurguna dizildi.

Al Celebi’nin biiyiik oglu Teyfur Celebi amcas: Yasin Celebi ve babasi Ali Celebi
tutulduktan sonra halas1 Hafize Celebi tarafindan Sirik’e gonderilir, ancak yolda
Sirik kagaklar1 onu kendilerine katirlar ki, Sovyetlere karsi miicadelede daha etkili
olsunlar. Teyfur Celebi 1932 yilinda Kagak Siileyman, Kagak Nazar’la birlikte
yakalanir siirgiine gonderilir. Hafize Celebi de 1937 yilinda yaylaga giderken Ha-
nagabulagi koyiinde bir eve misafir olur. Eve baskin yapan NKVD ¢aliganlari evde
Kur’an bulurlar. Ev sahibi “Kur’an bizim degil, Hafize Celebi’nindir”, der. Bu
kadin 10 yil miiddetine Uzak Sibirya’ya Murmansk gehrine siirgiin edilir. Orada
da diinyasimi degigir (KK-2). “Sovyet hiikiimetinin Celebilere divan tutmag: bu-
nunla da bitmir. Ornegin Ahmed Celebigiller 1938 yilinda Kazakistan’a siirgiin
edilirler. 1948 yilinda siirgiinden vatana doniirler” (KK-2).

Behlul Efendi isyanina din adamlar1 “mukaddes savag” adi vererek onderlik et-
mekteydiler. Bu isyan hakkinda en genig bilgiyi Behlul Efendi ile miicadele eden
bolsevik Nezer Heyderov (1896-1968) Rusca yayimladig1 Zengezur Daglarinda adli

eserinde vermigtir:

“Zengezur gazasinin Dag-Tumas, Sirik, Kazanzemi, Maganl, Hanlk, Cay-Tumas,
Efendiler (iki yerde -Kubadli ve Cebrail ilgelerinde- yerlesir) koylerinin camat: Behlul
Efendi’nin etrafina birlegtiler. 1922 yilmm Ekim aymn 18’°de Behlul Efendi bu
koylerden olan miicahidlerin kargisinda bir konugma yapt1 ve konugmasim kelime-i
sehadetle bitirdi. * Eshedii en la ilahe illallah, eshedii enne Muhammeden Resululullah,
eshedii enne emirel-muminine Aliyen Veliyullah®. Orada olanlar kelime-i gehadeti
tekrar ettiler” (Sehirli, 2023.)

Bu dua-yeminden sonra ayaklanmaya igtirak edenler silahlarini alarak kutsal sava-
sa katildilar. Ancak o zamanlar Kubadli kaza parti komitesinin bagkan: olan Nezer
Heyderov isyan1 bastirmak igin hepsi Ermeni asilli olan Zengezur Kaza I¢ Isler
reisi Saak Ter-Ayrapetyan, Kaza Siyasi Biirosunun reisi Nikolay Kostonyan, Kaza
Milis reisi Avanos Akopyan, Harbi komiser Aot Abramyandan yardim almig oldu
(Heyderov, 1968: 275). Tiim bunlar kendi milletine karsi Ermeni komiinistlerle
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igbirligi yapan hainlerin Sovyet iggalini desteklemek adina gergeklestirdikleri
eylemlerdi.

Ozetle Karabag Bélgesi’nde isyan1 baglatanlar Celebiler ve diger evliya gruplar
idiler*. Bu gruplardan biri olan Efendilerin de anti-Sovyet direni§i uzun zaman
etkili oldu. Aym sekilde Kubadli ve Cebrail bolgelerinde meskiinlagan Efendiler
kOyiiniin cemaat: Azerbaycan’a ilk gelen seyitler nesline mensup ailelerden olug-
mugtur. Kubadli ilgesinin Efendiler koyiinden ayrilmig Seyitler nesline mensup
ailelerin Kiihiilyatak adli yurt yerinde meskidnlagmas: sonucunda ortaya gikmug ve
onceleri Kiihiilyatak seyitleri olarak adlandirilmigdir. Bundan bagka Kubadli bol-
gesinin Hemzeli adli yerinde Hekeri Nehri’nin sahilinde, Ince diiziinde meskun
bir kOyiin bagka bir ad1 da Tiirk Efendiler koyiidiir. Efendilere Kazah ilgesinde de
rast gelinir (Azerbaycan Toponimlerinin Ensiklopedik Liigeti, 2007: 177). Efendi
dini unvanim tagryanlar hem Karabag’da hem Kazah’da hem de Zerdab bélgesin-
de vardir. Rus ve Sovyet isgaline karg1 direnenler arasinda efendilerin de 6zel yeri

vardir.

Aslinda halk sufi gruplarinin zalime ve zulme, ayrimciliga karg1 her zaman direnig
gosterdikleri bilinmektedir. Nitekim Osmanli Devleti’nde de bu tiir ayaklanmalar
olmugtur. Ornegin Sahkulu Ayaklanmasi (r511), Nur Ali Halife Ayaklanmasi (1512),
Seyh Celal Ayaklanmasi (1520), Baba Zunnun Ayaklanmasi (1526), Kalender Celebi
Ayaklanmasi (1527), §eyh Bedreddin Ayaklanmasi (1420) vb. isyanlar Osmanh Dev-
leti’nde eski inanglarim yagatanlarin akibetinden haber verir. Buna ragmen Milli
Miicadele yillarinda Anadolu Kizilbaglar1 Atatiirk’in yaninda yer almug, iggale

* Carlik Rusyas1 Azerbaycan’da ahalisinin biiyiik gogunlugu $ii olan yerlerde Siiler, Siinniler yaga-
yan bolgelerde de Siinnileri mezhepsel ayrilik konusunda desteklemekle pargala hiikiim siir politi-
kasini uygulamaktaydilar. Ancak donemin $ii dlimleri ve Siinni din adamlarinmn ileri gelenleri mez-
hep ayrimini ortadan kaldirmak igin biiyitk ¢aba sarfettiler. Ornegin Kuba kadisi, Miisliimanlarin
Siinni Siilere pargalanmasmin aleyhine kargi olmug ve bu ayrimi ortadan kaldirmaya gahigmugtur.
Hatta Kafkas valisi Kuba kadisina haberdarlik ederek bunun devletin politikasina ters diigtiigiini
bildirmigdir. Aym: zamanda Karabag’da Celebiler de mezhep ayirimina karg1 gikarak halk: bir olmaga
seslemiglerdir. Ornegin Seyh Ali Celebi, onun oglu $eyh Haci Kasim Gelebi, Seyh Mir Sedi Aga da
Siinni-$ii boliinmesinin aleyhine olmug, Miisliimanlarin birligini saglamak adina faaliyet gostermig-
lerdir. Haci Kasim Celebi’nin damadi, tanmmug din adamu, tarihgi, terciiman ve Zengezur kazasimm
kadis1 olan Behlul Behget Siinni ve §ii teolojisiyle ilgili bir eser kaleme almig, mezhepsel boliinmenin
suni oldugunu bildirmigtir. Camilerde Hz. Ali’yi Muhammed Peygamber’in varisi olarak anlatmug,
Muaviye ve soyuna lanet okunmasimi tiim Siinni mollardan talep etmis, kelime-i sehadete “Aliyen
Veliyullah”: ilave etmis, Muharremlik taziyesini ve Agura térenlerini bityiik cogkuyla ve Siilerle
birlikte gegirmigtir.
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karg1 direnmig, milli miicadele hareketine katilanlara her tiirli destegi vermigtir.
Adindan s6z ettiren Kalender Celebi isyaninin devamu 2o. yiizyilda Azerbaycan’da
Sovyet rejimine karg: baglatildi. Bu isyana Seyh Haci Kasim Celebi ve taraftarlar
onderlik yaptilar. Ancak isyan Rus kuvvetleri tarafindan bastirild: ve Hac1 Kasim
Celebi ev tutsag: gibi yagamaya mecbur kaldi: Birinci defa Cebrail’de Riistem
oglu Mehemmed’in evinde, ikinci defa Fuzuli bolgesinin Kog Ahmetli koyiinde.

Halk arasinda kerametlerine inanilan Hac1 Kasim Celebi’nin mezhep ayriligim
ortadan kaldirmakla bagh bir kerameti de anlatilmaktadir: Hac1 Kasim Celebi
Kubadl’nin Hemzeli kéyiinden olan bilgili ve iinlii $ii din adami Haci Hasan
Hac1 Mehdi oglu ile birlikte hacca giderler. Haci Kasim Celebi Kibe’nin kapisin-
dan gegerken Hac1 Hasan’dan sorar:

“Hac1 Hasan, Kdbe’nin kag kapisi var”? Hac1 Hasan cevap verir ki, giiphesiz bir kapist
var. Haci Kasim Celebi goyle der: Onda biz neden Siinni-$ii diye boliinmeliyiz? Is-
lam’da tefrika salmak, zitthk olugturmak, mezhep ayirimi salmak, vallahi ve billahi
agilsizhiktir. Hac1 Hasan cevap verir ki: Ya Seyh Haci Kasim Celebi, sana iman etme-
yene lanet. Bununla da bu iki din adamu birlikte hareket edirler” (Besiroglu, 2006: 21).

Takipler ve manevi igkenceler sonucunda $eyh Haci Kasim Celebi 1928 yilinda
oliir. Yerine gegen biiyiik oglu Yasin Celebi de tutuklanarak Tagkent’e siirgiin
edilir. Kaynak kigi bununla bagh bir kerameti goyle anlatir:

“Hac1 Kasin Celebi’nin Hovuslu kéyiiniin 6n kisminda Han Bag: denilen bir yerde
yurdu varmug. Orasi genelde miiritlerin toplanti yeriymig. Bir giin yine miiritler yurt
yerine toplanirlar. Burada Hac1 Kasim yiiziinii ogluna tutup: Yasin Tagkent’de ¢ok ev-
liyalar var, giizel yerdir”, der. Bunu iizerine Yasin Celebi aglamaga baglar. Yani Kasim
Celebiye ayan idi ki oglu tutulacak ve Tagkent’e siirgiin edilecek. Yillar sonra Yasin
Celebi tutklanarak Tagkent’e siirgiin edildi ve orada da diinyasim degisti” (KK-2).

Ateist propagandanin en etkili zamanlarinda dahi Celebi ileri gelenlerinin irgad
siireci kesintiye ugramadi. Ayrica Sovyet doneminde de Celebi ocag: adlandirilan
Hac1 Karaman tiirbesi ziyaret edilirdi. Ziyarete gelenlerin sayis1 bagimsizliktan

sonra daha da artt1.

Celebilerin en biiyiik hizmetlerinden biri de Siinni $il mezhep ayrimini ortadan
kaldirma gabalaridir. Aslinda bu girisim Nadir $ah Afsar doneminde baglamig an-
cak Osmanli Devleti’nin buna sicak bakmamas: yiiziinden bagarisizlikla netice-
lenmigtir. Osmanl sultanlarinin ia diigmanhigini ortadan kaldirmak igin Nadir
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Sah, Sultan I. Mahmud’a (1730-1754) elgi de gondermigdir. Kendi hdkimiyetini
megru gostermek igin I. Sah Ismail’i ve Safevi Devleti’ni ve hatta Sialar1 kotiile-
mekten geri durmayan Nadir, Iran Sahi segildigini bildirmek ve Caferi mezhebi-
nin Osmanli Devleti tarafindan beginci mezhep olarak kabuliinii saglamak ama-
cryla elgi olarak Abdiilbaki Han Zengene’yi Istanbul’a gonderdi. Elgi heyetinde
Iran Sadr-1 Memalik’i Mirza Abdiilkasim, Horasan miiderrisi ve Ali Ekber Molla
da vardi (Pour, 1977: 116).

Islam mezhepleri bakimindan birbiriyle aksi mevkilerde duran Osmanli ve Safevi
devletlerini barigtirmak i¢in Nadir $ah ilk 6nce Osmanli ulemas: tarafindan Ca-
feriligi besinci mezhep olarak tanmimay1 6nerdi. Ancak Osmanli Devleti bunu kesin
bir dille reddetti (Kasimov, Ezimli, 2021: 92). Nadir $ah ilk olarak Safevi Devleti
sinirlari iginde Sunni-$ii barigim saglamak igin harekete gegti. Bunu o 1736 yilinin
13 Ocaginda Muganda - Cavad gegidi yakinlarindaki askeri kiglasinda gergekles-
tirdi. A. Bakihanov’un yazdiklarina gére Nadir’in emriyle Mugan askeri kiglasina
100 bin insan ve Iran’m tiim ileri gelen sahuslari, ordu komutanlari, kabile reisleri,
hanlar, din adamlar: toplandi. Uzun tartigmalardan sonra Nadir 1148 tarihinde
(1736) Iran tahtina gikt1 ve gah oldu. Bu Tiirkmen kurultayinda Nadir $ah ulema
siifi kargisinda $if ve Siinni mezheplerini birbirindan ayiran bazi dini 6gretileri
¢ozmeye ve tiim Miisliiman 4leminde barigi olugturmaya davet etti. Iranl ruhani-
ler Nadir $ah’in bu teklifini kabul ettiler. Ancak Miisliiman diinyasinmn en biiyiik
devleti olan Osmanli, bu teklifi gazapla kargilayarak reddetti (Bakihanov, 19o1:
145). Ancak Osmanli belgelerine goére devlet adamlarina yazdigi mektupta Nadir
Sah kendi iilkesinin mezhep tutumunu elegtirmekte, Siiligi dolayli da olsa
kotilemekteydi’ Nadir $ahin mezhepsel barigi saglamak adina gosterdigi
faaliyetler hakkinda ¢ok sayida aragtirma mevcuttur (Adigiizel, Yildirim, 2017: 59-
96; Colakoglu, 2016: 19-33; Ari, 2001: 286; Arunova, Egrefyan, 2005: 341; Ateg, 2001:
259; Giiltekin, 2015: 55-78; Pour, 1977: 302; Kasimov, Ezimli, 2021: 90-99). Nadir

' Nadir $ah Osmanli devlet adamlarina génderdigi nimelerde $ah Ismail ve Safeviler’in uygulamig
oldugu mezhep politikasini elegtirmitir. Safeviler déneminde Iran’da yagayan kadin erkek gogu
ahali $ia mezhebini hak ve savab goriip ashab-1 giizin ulemasinin ¢ogunu tekfir ve bazisi tefsik
etmekte, imametin Hz. Ali’nin hakki: oldugu hilde diger sahabelerin bu hakk: tegalliiben gasp
ettiklerini diigiinmekte ve Hazret-i Ali’yi digerlerinden daha faziletli gormekteydiler. (Bk. Kirca,
2020: 393).
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Sah’in §ii-Siinni ayrigmasim Onlemek igin yaptigi miicadeleyi Karabag’da
Celebiler devam ettirdiler.

Carlik Rusyas1 Azerbaycan’da ahalisinin biiyiik gogunlugu Sii olan yerlerde Siiler,
Siinnilerin yagadig: bolgelerde de Siinnileri mezhepsel ayrilik konusunda destek-
lemekle “pargala-hiikiim siir” politikasim1 uygulamaktaydilar. Buna kargilik do-
nemin $if ulemalar1 ve Siinni din adamlarinmn ileri gelenleri mezhep ayirimim or-
tadan kaldirmak igin biiyiik gaba sarfettiler. Ornegin Kuba kadisi, Zengezur kadi-
s1, Celebiler ve ¢ok sayida $ii din adamlar1 Miisliimanlarin Siinni ve $iilere parga-

lanmasinin aleyhine olmuglardir.

Bugiin Celebiler Muviyeye ve Yezit’e lanet okurlar. Hatta Celebi babalarindan
biri Siinni din adamlar: tarafindan Kur’anda Muviye’ye lanet yoktur, siz neden
lanet okuyursunuz geklinde gikigmiglar. Ancak gimdiki Celebiler ezanda veya ke-
lime-i gehadette “Aliyen Veliyullah” demezler. Bunu Celebilerin miiritlerinden
olan Hovuslu cemaatinin yagh bir bayam “Siz Ali’yi bilmezsiniz” iradmna karst
“Biz eshedii enne emirel-muminine Aliyen Veliyullah deriz” (KK-1), cevabim
vermigtir. Goriigme yaptigim Celebi de konuya “Biz Ali’yi veli bilenlerdeniz, an-
cak diger halifelere ve Ayge’ye lanet edenlerden de degiliz, biz Hanefiyiz” (KK-2)
seklinde bir agiklama getirdi.

4. Celebilerin Bazi Inang ve Gelenekleri Hakkinda

Celebiler koyiinde etraf yerlerin de ziyaret ettigi tepelik bir yerde Haci Karaman
Ocag (Azerbaycan Tiirkgesinde Qaraman) vardir ki tarihi bilgilere gére bu oca-
gin temeli 16. ylizyilin sonu 1. yiizyihin baglarinda yore insanlarini tasavvufi irgadla
egitmek igin Diyarbakir’dan Azerbaycan’a gelmis veya gonderilmis Haci Kara-
man Celebi tarafindan atilmugtir. Hac1 Karaman Oguzlarin Salur boyuna bagh
Karamanhlar tayfasindan olup Celebilerin igine yerlegmistir. Ayrica Karaman
Beyligi’nin Bdtini-$ii babalarla yakin oldugu da bilinen bir gergektir. Hac1 Kara-
man Once Azerbaycan’in Karabag bolgesinin Cebrail ilgesine gelmis, Niftalilar ve
Niisiis koylerine yerlegmigtir. Buradan da tagindig: yerde Celebiler koyiinii kur-
mugtur. Celebilerin bir kolu da Berde bolgesine yerleserek orada Celebi koyiinii
kurmuglardur.

Anlatilanlara gére Haci Karaman Celebi, hem Niftalilar ve Niisiis koylerinde hem
de Celebiler koyiinde gok sayida keramet gostermis ve halk tarafindan Hizir ads
ile gagrilmugtir. Onun gomiildiigii mezar sonradan biiyiik bir ziyaretgiha gevril-
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migtir (Erogul, 2009: 136). Etrafi tagla ¢evrili bu mezarda bir de biiyiik bir kara tag
vardir. Tiirbeyi ziyaret edenler mezarin etrafinda 3 defa doner, her tiirli dilek
diler, dilekleri i¢in mum yakar ve mezarin ist tarafindaki kara taga (siyah
tag) ¢ivi gakarlar. Ocaktan alian topraktan bir tutam yenilirdi. Hatta insanlar
hayvanlarini da bu mezarin etrafina ti¢ defa dondiiriirdiiler ki hem artim gok olsun
hem de bereketi bol olsun. Ocag1 en ¢ok hastalar sifa amaciyla ziyaret ederlerdi.
Cebrail bolgesinde ‘Celebi ocagy’ veya ‘Haci Karaman Celebi’ ocag: olarak isim-
lendirilen bu kutsal mekdn halkin birlik ve beraberlik yeri idi. Nitekim mezari
hem §iiler hem de Siinniler ziyaret etmekteydiler.

Celebiler koyiinde mescid-medreseyi Haci Karaman’in oglu Mehemmed Celebi
hicri 1088 (miladi 1678) yilinda yaptirmigtir. Dini ve diinyevi ilimlerin okutuldugu
bu mescid-medresede devrin biiyiik din dlimleri egitim vermiglerdir. Hatta 18.
yiizyihin iinli gairi ve sonradan Celebilerden kiz almakla akraba olan Molla Veli
Vidadi de bir zamanlar bu medresede ders vermistir. Mescid-medresenin yaninda
hiicreleri ve 6zel odalar olan tekke de faaliyet gostermigtir. Bu tekkede digaridan
gelen 6grenciler kalmiglardir (URL-s).

Celebi koyiiniin diginda kalan Sirik, Asagi Sirik, Hovuslu, Dag Tumas gibi
koylerin cemaati da Celebilerin etkisi altindaydilar. Bu koylerde Celebilerin bir
gok miiritleri vardir. Ayrica Kubadl ilgesinin Dondarli, Demirciler koylerinde de
Celebi aileleri yagamaktadirlar ve etraf koylerin cemaati da onlara saygi
gostermekte ve niyazlarda bulunmaktadir. Bunu bir tiir miiritlik olarak da
adlandirmak miimkiindiir. Hac1 Karaman’in besinci kugaktan torunu olan Haci
Kasim Celebi’nin miiritleri arasinda Halefli kéyiinde Nesir kigi; Haci Isahli
koyiinde Isah; Melikli’de Hemid ve ailesi; Guggular koyiinde Alig; Niisiis’te Hac
Dosbu, Hac1t Mohommod Hiiseyin; Sirik koyiinde Cefergulu, Abuzer, Kagak
Siileyman; $ihlar’da Zilleyha Hanim, kocasi Tehmez; Galacik’ta Hemze;
Hovusluw’da Hact Mohommad ve oglu Israfil, Ismail, Balakisi, Yusif gibi kiilerdir.

Sozlii anlatilara gore Celebiler miizikle ugragmay: gok severler. Celebiler namaz,
orug, hac gibi dini vecibelerinin hepsini yapmaya da 6zen gosterirler. Zamanla
Siinni bir goriintim alsalar da hem §ialara hem de Siinnilere ayni derecede yakinhk
gosterdikleri bilinmektedir. Bu nedenle de Celebi babalarmin yanina her iki me-
zhepten insanlar gelirler. Eskilerde Celebiler hayvancilikla gegimlerini
sagladiklarindan yar1 gogebe bir yagam siirdiiriirdiiler. Bununla beraber Hac1 Ka-
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raman ocagina miitemadi olarak nezir de verilirdi. Celebiler, Celebi olmayanlarla
evlilige sicak bakmadiklarindan genelde kiz alip vermekte tutucudurlar. Ciinkii
onlar diger kesimlere “kara cemaat” derler. Ancak Celebiler diger sosyal mese-
lelerde kendilerini higbir zaman kara cemaattan iistiin tutmamg, onlarla birlikte

hareket etmiglerdir.

Celebiler kendilerini Allah’in tecelli ettigi insan veya Allah’in nuru konmug insan
olarak gordiiklerinden tarikata onderlik eden babanin takipgileri olmuglardur.
Bundan dolayidir ki babalik kurumu toplumun diger iiyeleri iizerinde oldukga
etkili bir konum olugturmugtur. Celebilerde o6nderlik babadan biiyiik ogula
gegmektedir. Buna onlar “emanet” derler. Ne yazik ki bugiin Celebi soyunu de-
vam ettiren erkek evlat olmadigindan soy kadinlarla siirdiiriilmektedir. Genelde
Celebi bir baba herhangi bir iste ¢aligmadigindan gegimini nezir ve niyazlarla
saglamig olur. Ancak gelen nezirleri de yoksullara, ihtiyaci olanlara dagitir. Ciinkii
mal ve miilk duygusunun kigiyi azdiracagina inanir ve bunu her zaman gézetmeye
galigir. Ayrica gegen yiizyilin birgok Celebi babalarinin belli meslekle - agranom
(ziraat mithendisi), tibbi personel, diikkanci vs. ugragtig da bilinmektedir. Ayrica
Celebi toplumu igkiye, kumara, zinaya kargi sert tutumu ile bilinir. Birisi bu
yasaklar1 bozarsa tipki Alevilerde oldugu gibi toplumdan diglanir. Celebiler
arasinda baba cemaatin yol gostereni yani aksakalidir. O kan davalarinin, an-
lagitlmazliklarin Oniinii almakla, ihtilaflarn ¢6ziimiinii kontrol etmekle, yeni
dogan bebeklere isim vermekle, erkek gocuklarin siinnetini diizenlemekle,
evlenenlere resmi nikahtan sonra dini nikdh kiymakla miikelleftir. Kaynak kiginin
aktardiklarina gére kan davasimi barigla sonlandirmak igin sadece Celebi babanin
papagi da yeterlidir:
“Gegen asrin 60’ yillarinda Sirik koyiinde iki geng hayvan otarirmig. Aniden agilan
tiifekten genglerin biri 6liir. Olaym goku ile 6ldiiren geng kagir. Onun akrabalan
Celebi koyiine gelip kam durdurmag istoyirlor. Ancak onlarin motorlu tagit ile Cele-
bilerden ne $erife hanim, ne Fatma Celebi ne de Ali Celebi gidemiyorlar. O zaman Ali
Celebi’nin giimiigii papagini kendileri ile gotiiriirler. Olen gencin anasi Ali Celebi’nin
papagim gordiikte kan davasindan vazgegir.” (KK-2).

Sadece Celebiler degil, etraf koyler de Celebilerin kerdmet sahibi olduguna, sifa
dagittigina inanirlar. Mesela Diyarbakir’dan gelip Celebi koyiinde yerlesen Haci
Karaman Celebi ilk defa Cebrail bolgesine geldikte o yorenin zengin adamlarin-
dan Ahmed adl birisinin evine diigiir. Ahmed kiginin anadan dogma kor ve sakat
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bir kizlar1 varmig. Ahmed kigi ile karisi sabah kalktiklarinda kizlarmin bag-
bahgeni siipiirdiigiinii goriirler. Ahmed kigi “Bu keramet bizim misafire goredir”,
der ve kizin1 Haci Karaman’la evlendirir ve o yorede verimli toprag: olan Geyen

Diizii’nii de damadina verir. Hac1 Karaman’in yurt salip yagadigi yer sonradan
Celebiler koyii olarak adlandirilir (KK-2).

Keramet gostermek yalmz Celebi erkeklere mahsus bir durum olmayip kadinlarin
da keramet gésterdigi bilinmektedir. Ornegin, bir giin Hafize Celebi der ki bir az
su 1s1tin bagimi yikayim. Su, sabun ve tarag: getirirler. Hafize Celebi bagini agar ki
yikasin, aminda durur ve der ki misafir gelir, ortaliktan suyu ve sabunu gétiiriin.
Ancak herkes sagirir ki kopekler neden havlamadi. O sirada 6biir odada Fatma, Ali
ve Hanife ¢igek hastahiginda yatirmiglar. Suyu, sabunu ortaliktan kaldiran gibi
Hanife camim tapgirir. Hafize Celebi der ki benim bagim agik idi, ona gore de
oliim melegi - Ezrail (as) igori girmedi (KK-2).

Kutsallik atfedilen Celebi baba ve genelde diger Celebi iiyeleri toplumsal
huzurun kaynag: roliinii iistlenmig durumdadirlar. Bu huzuru ¢ogu kez Cele-
bilerin kutsal mekanlar: da pekigtirmektedir.

Haci Karaman ocagina sadece Cebrailliler, Kubadlilar degil, Karabag’in her
kosesinden, hatta Azerbaycan’in diger bolgelerinden de ziyarete gelinir. Inanca
gore ocakta kesilen adak kurbanlar1 Allah katinda kabul edilir. Halk, ocaga sadece
insanlarin degil, geyiklerin de siitlerini sagilmasi ve boynuzlarinin degigmek igin
geldiklerine inanmaktadir. Celebiler kOyiiniin yukarisi ormanlik arazidir. Her giin
oradan gelen geyikleri Haci Karaman’mn karisi Yeter Nene sagarmug. Bir giin
Itan’dan bir deste atli gelir. Niyetleri Hac1t Karaman’i snamakmug. Gelenler derler
ki atlara arpa, saman getirin. Yeter Nene bir deri arasinda arpa ve bir az da saman
getirir. Gelenler bu kadar az arpanin bir ata dahi yetmeyecegini bildirirler. Ancak
arpanin deri dagarcikta hig bitmedigini goriip sagirirlar. Yeter Nene geyik siitiin-
den kazanda siitlii ag pigirir. Bu ag bir deste athiya yetir ve hatta artik da kalir.
Gelen athlar bunlar1 goriip geri doniirler (KK-2). Azerbaycan’in diger bolge-
lerinde de geyiklerin ocaklara siitlerinin sagilmas: igin geldigi s6ylenmektedir.
Ornegin Masalli ilgesinin Harmandali kéyiinde de bu inang vardir (KK-3).

Karabag Celebilerinin Nevruz’da semah vyaptiklar1 ve zikir gkardiklar
bilinmektedir. Semahda okuduklar: ilahilere ise Kgramanls Mevianas: ad1 ver-
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ilmektedir. Bu da onlarin sufi tarikat iyeleri oldugunun bir kamtidir. Azer-
baycan’in diger bolgelerinde oldugu gibi Celebiler de Mart aymm 22 tarihini
Nevruz bayrami ad1 altinda Hz. Ali’nin halife oldugu giin olarak biiyiik cogkuyla
kutlarlar. Nevruz giinii sembolik olarak padigah, vezir ve vekil segirler, meydana
dar agac: dikirler ve Hz. Ali’nin halife oldugu giinii bayram edirler. Bu gelenek
hilen de siirmektedir (KK-2). Sialar da Nevruz bayrammi Hz. Ali’nin halife
oldugu giin veya Hz. Fatma ile evlendigi giin olarak kutlarlar.

SONUG

Tarihleri, nereden geldikleri, Oguzlarin hangi boyuna mensup olduklar1 ¢ok az
bilinen Celebiler sufi grubu veya kabilesi, daginik hdlde yagadiklarindan dolay:
aragtirilmasi birgok problemi beraberinde getirir. 16. ylizyilda Karabag bolgesinde
irsad faaliyetleriyle dikkat ¢eken Azerbaycan Celebileri, 19. yiizyilda Carlik
Rusyasi’nin iggaline, 20. yiizyilda Sovyet Rusyasi’’nin ateist siyasetine ve komiinist
rejimine karg irgad eksenli ayaklanmalara onderlik etmig bir sufi altgrubudur.
Azerbaycan’in diger bolgelerinde yagayan ayni adl ailelerle akraba oldugu kesin
olsa da aralarinda tarikat baginin olmadig kesindir. Nitekim Karabag’in diginda
kalan $eki, Agdag ve diger bolgelerde meskunlagan Celebilerin tarikat mensubu
olduklar hakkinda elde higbir bilgi yoktur. Bunlar bir kabile veya ayrica bir koy
degil, kendilerini “Celebi” olarak adlandiran ailelerdir. Sovyet rejiminin tiim ma-
nevi degerlere savay agtig1 gegen yiizyihn 3o0. yillarindan sonra Celebiler
Miisliiman cumhuriyetlerdeki diger sufi gruplar1 gibi baskilardan, takiplerden ve
fiziki yok edilmelerden kurtulmak igin gizli faaliyete ge¢mis, bagimsizliktan son-
ra da bu korku sendromundan tam gekilde gikamamiglardir. Bugiin kendi adlari ile
kurduklar: iki Celebi koyiinde yagayan bu sufi grubunun etraf koylerde ve Ku-
badli, Lagin gibi bolgelerde gok sayida miirit ve muhipleri vardir.

Sonug olarak ister mezheplere isterse de dini hassasiyete saldiran her kesimin ve
her tiirlii siyasetin kargisinda yer alan Celebilerin tarih kargisinda en biiyiik hiz-
meti milli manevi degerleri korumaya ve barig iginde yagamaga 6zen gostermeleri,

toplumsal yagamun tiim kademelerinde etkin rol oynamalaridur.
KAYNAKGCA

“Efendiler (Cebrayil)”, Azerbaycan Toponimlerinin Ensiklopedik Ligeti. (2007). T cild.
Baki: Serq-Qerb. s. 177.

120



Fuzuli Bayat- Bir Halk Sufi Grubu Olarak Gelebiler

Adigiizel, Adnan ve Yildirim, Alper. (2017), “I. Mahmud Doénemi (1730-1754)
Osmanli-Iran 1ligkileri”, Osmangazi Oniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV A, s.
59-96.

Ari, Saim. (2001). Osmanl Argiv Kgynaklar: Igsginda Nadir Jah-1. Mabmut Dinemi

Ebli Siinnet-§if Diyalogu. Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora
Tezi.

Arunova, M. R. ve Egrefyan, K. Z. (2005). Nadir Sah-1 Avsar. Cev. N. Turaeva.
Istanbul: Selenge.

Ates, Abdurrahman. (2001). Avgark Nadir Sab ve Dineminde Osmanls-Iran
Micadeleleri (Doktora Tezi). Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi.

Bakihanov Abbas-Kuli-aga. (1991). Gyu/i.rtan-ijmm. Baku: Elm.

Bartold, Vasiliy Vladimirovig. (x068). Rabotz po Istorii i Filologii ‘Tyurkskih { Mongolskih
Narodov. Tom 5. Moskova: Nauka.

Besir oglu, Esir. (2006). Iyzgls Sehsiyyetler Unudulmur. Baku.

Colakoglu, Seda. (2016). “Nadir Sah ve §ii-Siinni Diinyasim1 Yakinlagtirma
Girigimi”, Jraniyat Dergisi, Cilt 1, Sasi 1, 5.19-33.

Ergun, Sadeddin Niizhet (1956). Bektasi Edebiyatr Antolojisi. On Dokuzuncu Asir-
danberi Bektagi - Kizulbay Alevi Sairleri ve Nefesleri (Ikinci Baski), Istanbul: Maarif
Kitaphanesi.

Erogul, Elisahib. (2009). Cebray:l Ziyaretgablar: (Bedii Publisistika). Baki: Teknur.

Geydarov, Nazar Geydar ogli. (1968). 7 Gorah Zangezura: Vospominanaiya o Godab
Borb: 3a Pobed: i “Okreplenie Sovetskogo Stroya. Baku: Azernegr.

Giiltekin, Hasan. (2015). “Koca Ragib Paga Miingedt’’nda Nadir Sah ve Caferi
Mezhebi Tartigmalarma Dair Mektuplar”, Turk Kgltiri ve Hac: Bektag-1 Veli
Aragtirma Dergiss, 76, s. 55-78.

Halagoglu, Yusuf (2009). Anadolu’da Agiretler, Cemaatler, Oymaklar (1453-1650) 1.
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

121



Ahmet Yesevi Dergisi (1) 2023/1

Ibrahimov, Telman. (2016). “Celebi Halgasi, Onun Mengei ve Simvolikasi”, Turk
Diinyasinin Ortaq Dili Nabuglar Beynelhaly Simpozsum. Yunus Emre Institutu,
Azorbaycan Dovlot Xalga muzeyi 2-3 iyun 2016-c1il. Baky, s. 1-10.

Kasimov, Heyirbey ve Ezimli, Dilaver (2021). “Nadir $ah Afsarin Barigik
Siyasetinin Mahiyyetine Dair”, Tar:h, Insan ve Cemiyyet, 2021 No. 2 (32), 5. 90-99.

Kirca, Ersin. (2020). “Osmanli - Iran Resmi Yazigmalarma Gére Osmanli
Devleti’nin Nadir $ah ve Caferilik Mezhebine Yaklagimi (1736-1746)”, Tokat Gazi-
osmanpasa Oniversitesi Sosyal Bilimler Aragtirmalar: Dergisi, 2020, Aralik, s. 392-408.

Melioranskiy, Platon Mihaylovig. (1994-1897). Kratkaya Grammatika Kazak-
Kupeusckoeo Yagka. C. 1-2. Sankt-Peterburg: Tip. imperatorskoy Axademiya
Nauk.

Ozlii, Zeynel (2015). Osmanli Déneminde Haci Bektag Veli Siilalesi: Celebiler”
Belleten. Tiirk Tarih Kurumu. Agustos, Cilt 79, Say1 285, s. so1-530.

Pour, Ali Djafar (1977). Nédir Sah Devrinde Osmanli-Iran Miinasebetleri (Doktora
Tezi). Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Osmanli Miiesseseleri ve Medeni-
yeti Tarihi Kiirsiisil.

Seferova, Cemale Arif Kiz1. (2012). “Seki Tiirbeleri”, Turan Stratejik Aragtirmalar
Merkezi Dergisi, Cilt 4, Sayi 15, s. 31-38.

Sehrili, A. “Agura Morasimini Homigo Vohdot Soklindo Qeyd Edon
Azorbaycan...”, https://moderator.az/az/ekskluziv/543719/100-il-nce-meherrem-
ayinda-qubadli-ve-cebrayilda-rusiya-isalina-qarsi-usyan-qalxdi/ (E. T.

12.01.2023).
Subag, Necdet. (2010). Alevi Modernlesmesi. Sirrs Fag Eylemek. Istanbul: Timas.
Tiirk Tarih Kurumu. (1988). Térkge Sozlik. Cilt 1. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

Tiirkay, Cevdet (2001). Bagbakanlik Argiv Belgelers’ne Gire Osmanls jmparatorlugu “nda
Oymak Agiret ve Cemaatlar. Istanbul: Tgaret.

Yaman, Ali. (2007). Alevilik ve Kizslbaglk Taribi. Istanbul: Noktakitap.

Yildiz, Harun. (2004). “Alevilerde Dedelik Kurumu”, Alevilit. (Haz. 1. Engin, H.
Engin). Istanbul: Kitapyaymnevi, s. 321-338.

122



Fuzuli Bayat- Bir Halk Sufi Grubu Olarak Gelebiler

Internet Kaynaklari
URL-1: https:/Awww.wikipedia.tr-

tr.nina.az/’

Firet).html#cite_note-1 Erigim tari-

hi: 25.10.2022

URL-2: https://elbeyliler.wordpress.com/elbeyl/ Erigim tarihi: o7.11.2022

URL-3: http://elebi-bilgen-kardam.blogspot.com/ Erigim tarihi: 12.01.2023

URL-4: http:/www.kirikkale.gov.tr/celebi Erigim tarihi 21.04.2023

URL-5: https://portal.azertag.az/az/node/26146. Erigim tarihi 15.04.2023

Kaynak Kigiler

KK-1: Sakir Albaliyev, 1969, iiniversite, bilim adami, Dag Tumas koyii/Cebrail
bolgesi, o5.04.2018 tarihli gériigme.

KK-2: Oliyonnag1 Zeynalov, 1945, meslek okulu, emekli, Sirik/Cebrail bolgesi,
14.04.2018 tarihli goriigme.

KK-3: Medine Hesenova, 1941, orta okul, emekli, Harmandali/Masalli bolgesi,

10.0§.2011 tarihli gériigme.

123


https://www.wikipedia.tr-tr.nina.az/%C3%87elebi_(Mardinli_A%C5%9Firet).html#cite_note-1
https://www.wikipedia.tr-tr.nina.az/%C3%87elebi_(Mardinli_A%C5%9Firet).html#cite_note-1
https://elbeyliler.wordpress.com/elbeyl/
http://celebi-bilgen-kardam.blogspot.com/
http://www.kirikkale.gov.tr/celebi
https://portal.azertag.az/az/node/26146

Ahmet Yesevi Dergisi (1) 2023/1

124



Cilt/Volume 1, Sayi/lssue 1, Haziran/June 2023, ss. 125-142.
Gelis Tarihi-Received Date: 20.05.2023
Kabul Tarihi-Accepted Date: 15.06.2023
Arastirma Makalesi - Research Article

TURK DIASPORASININ SOSYO-POLITIK
BiR DEGERLENDIRMESi: AVUSTURYA INNSBRUCK
HZ. ALI CEMEViI ORNEGI

(A socio-political assessment of the Turkish Diaspora:
the example of Austria Innsbruck Hz. Ali Cemevi)

Selman GEVIK'

oz

Tiirkiye’den Avrupa iilkelerine 1960’ yillarda iggiicii g6gii Almanya ile baglamug sonrasin-
da ise farkli iilkelere dogru devam etmigtir. Bu iggiicii g6giiniin hdlihazirda farkli boyutlar:
mevcuttur. Tirkiye’nin toplumsal yapisindaki farkli dinamikler de bu boyutlar etkileyen
ana faktorleri olugturmaktadir. Tiirkiye’den gog¢ eden Alevilerin bu toplumsal yap: igeri-
sinde 6nemli bir yeri mevcuttur. 1990’l yillarin baginda Avrupa sathinda derneklesmeye
baglayan Alevi toplumu Avusturya genelinde “inang” statiisiinde taninan ve diger Miislii-
manlardan farkli olarak hareket eden bir yapida bulunmaktadir. Bu yapinin mevcut duru-
mu ve Tiirkiye’ye doniik etkileri de hem dini, hem siyasi hem de toplumsal zeminde
6nemli bir konumda bulunmaktadir. Alevi toplumunun Tiirkiye igerisindeki konumu
Osmanli Devleti’nden erken cumhuriyete, 1960’lardan 1990’lara ve giiniimiize kadar kiril-
ma noktalarinda belli sorun alanlariyla kargilagarak yeniden diigiiniilmesi ve tartigilmasi
gereken bir boyuta gelmigtir. Bu durumun Avrupa’daki tezahiirleri ve Tiirkiye’ye etkileri
de siyasal zeminde kargilik bulan bir noktadadir. Tiirkiye’nin siyasal hafizasinin 6nemli bir
yerinde siirekli giindeme gelebilme potansiyeli bulunan temel tartigmalar disiplinler aras:
bir konumda ve sosyo-politik bir zeminde diigiiniilerek hareket edilmesini gerekli kilmak-
tadir. Bu galigmada Avusturya’da Tiirklerin gog etme siireci Tiirklerin Avusturya’ya gog
etme siireci ve Avusturya’daki, Miisliimanlarin genel durumu ve yasal konumlarina ayrica
yer verilmigtir. Temel olarak ise Avusturya Tirol eyaletinin Innsbruck gehrinde yagayan
Alevi toplumunun gog etme siireci, orada yagadiklar: sorunlar, Tiirkiye’ye doniik talepleri
ve beklentileri, Avusturya’da derneklesme siiregleri ve “kazandiklar1” haklar nitel bir
aragtirma iizerinden ele alinmgtir.

Anahtar Kavramlar: Diaspora, gog, Avusturya, Tiirk diasporasi, Yurtdisi Tiirkler, Alevilik,
Innsbruck Alevi Toplumu
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ABSTRACT

Labor migration from Turkey to European countries started with Germany in the 1960s
and then continued to different countries. With the labor agreement signed with Austria
in 1964, the population of Turkish citizens who migrated has reached approximately 275,
ooo today. This labor migration already has different dimensions. Different dynamics in
Turkey’s social structure also constitute the main factors affecting these dimensions. Ale-
vis who migrated from Turkey have an important place in this social structure. The Alevi
community, which started to form associations across Europe at the beginning of the
19908, has a structure that is recognized as ”faith” throughout Austria and acts differently
from other Muslims. The current situation of this structure and its effects on Turkey also
occupy an important position on both religious, political and social grounds. The position
of the Alevi community in Turkey, from the Ottoman Empire to the early republic, from
the 1960s to the 1990s and until today, has come to a level that needs to be rethought and
discussed by encountering certain problem areas at the breaking points. The manifestati-
ons of this situation in Europe and its effects on Turkey are also at a point where they
find a response on the political ground. The main debates, which have the potential to be
constantly on the agenda in an important part of Turkey’s political memory, necessitate
acting in an interdisciplinary position and on a sociopolitical ground. In this study, the
migration process of Turks in Austria, the general situation of Muslims and their legal
positions will also be given. Basically, the migration process of the Alevi community living
in the city of Innsbruck in the Austrian Tyrol province, the problems they experienced
there, their demands and expectations towards Turkey, their association process in Aust-
ria and the rights they ”won” were discussed through a qualitative research.

Keywords: Diaspora, migration, Austria, Turkish diaspora, Turks Abroad, Alevism,
Innsbruck Alevi Society

GIRIg

Tiirkiye’den Avrupa tilkelerine 1960’li yillarla birlikte baglayan iggiicii gogii bugiin
yarim asirhik bir tecriibeyi igerisinde barindirmaktadir. 1957 yiinda Almanya’ya
baglayan iggiicii gogii Hollanda, Fransa, Belgika ve Avusturya gibi Avrupa iilkele-
rine dogru devam etmigtir. Bu siire zarfinda 1960’li yillar ve sonrasinda yaganan
gelismeler ekonomik, sosyal, kiiltiirel, siyasal, dini ve boyutlariyla yeni bir konu-
ma gelmigtir. Tiirkiye’nin resmi olmayan rakamlara gére 2022 yili itibarryla 8 mil-
yondan fazla vatandaginin yurt diginda bulundugu tahmin edilmektedir. Bu durum
hem Tiirkiye i¢in hem de gog edilen iilkeler igin 6nemli kazanimlar barindiran bir
noktada bulunmakta ve bu iilkeleri farkli agilardan etkilemektedir. Tiirkiye’nin
Avrupa’da yagayan vatandaglar1 giindeme geldiginde genellikle ilk akla gelen iilke
en gok Tiirk vatandaginin da bulunmas hasebiyle Almanya’dir. Ancak diger Avru-
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pa iilkeleri ve hatta Ortadogu ve Korfez iilkelerinde de hatir sayilir bir Tiirk nii-
fusu bulunmaktadir (Unat, 2002: 82).

Bu ¢aligma yaklagik 1 milyonluk Tiirk diasporasini barindiran ve son zamanlarda
daha ¢ok giindeme gelmeye baglayan Avusturya’daki Tiirkiye diasporasina odak-
lanacaktir. Avusturya tarihi arka plan itibariyle Tiirkiye’ye ve Miisliimanlara uzak
bir iilke degildir. Birinci Diinya Savagi’nda Osmanli Devleti ile kurulan ittifak ve
Bosna Hersek’in 20.yiizyilin baginda Avusturya-Macaristan Imparatorlugu tara-
findan yonetilmeye baglamas: 6nemli tarihi tecriibelerdir. Bununla birlikte Avrupa
sathinda ilk olarak 1912 yilinda ¢ikarilan Avusturya Islam Yasasi bu baglamda
onemlidir (Arslan, 2016: 12). 1964 yilinda Tiirkiye ile imzalanan ikili i giicti anlag-
masi ile Tiirkiye’den Avusturya’ya giden Tiirk vatandaglar1 1970’li yillarda aile
birlegimleri, 1980 ve 1990’11 yillarda siyasi sebeplerle yaganan goglerle birlikte bu-
giin iilke genelinde 6nemli bir niifusu olugturmaktadir (§imgek, 2014b: 24).

Avusturya 9 milyondan fazla niifusuyla federal bir cumhuriyettir. Burgerland,
Karnten, Agag1 Avusturya, Yukar1 Avusturya, Salzburg, Steiermark, Tirol, Vo-
rarlberg ve Viyana olma iizere dokuz eyaletten olugmaktadir (Digigleri Bakanligi,
2021). Avusturya’da resmi olmayan rakamlara gore 275 bin Tiirk niifusu bulun-
maktadir. Tirol eyaleti 800 bine yakin niifusuyla 6nemli bir eyalettir. Bu eyaletin
bagkenti olan Innsbruck gehrinde resmi olmayan rakamlara gére 1o bin Tiirk bu-
lunmaktadir. Innsbruck gehrinin ise resmi olmayan rakamlara gére niifusunun 140

bine yaklagtig1 bilinmektedir (Simgek 2014: 1o1).

Tirkiye’den Avrupa’ya iggiicii gogiiniin kendi igerisinde birgok farkli dinamigi
bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi de kugkusuz dernekler iizerinden gergek-
legen yapilanmalar ve bu yapilanmalarin hdlihazirdaki durumudur. Tiirkiye’den
gogiin bagladig1 1960l yillar go¢ etme motivasyonun ekonomik kogullara bagh
oldugu yillardir. 1970’lerde aile birlesimlerinin 6niiniin agilmas: ve Tiirk niifusu-
nun artmastyla, orada yagayan topluluklarin bir arada hareket etmek adina kur-
duklar1 dernekler ve bu derneklerin yapilar: sonraki yillarda Tiirkiye’ye doniik
etkileri de barindiran bir muhtevaya sahip olmugtur. Ozellikle 1980 darbesi ve
oncesindeki siireg ile 1990’lar Avrupa’ya siyasi nedenlerle gogiin bagladig: yillar
olmasi hasebiyle 6nemlidir. Tiirkiye’nin Avrupa’daki varliginin ve kamusal alan-
daki goriiniirliigiin birinci temsilcisi olarak bu derneklerin 6nemli iglevleri de
bulunmaktadir (Eke, 2014: 34). Bu kuruluglar arasinda Avusturya’da Avrupa Tiirk
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Islam Birligi, Avusturya Islam Federasyonu, Avusturya Tiirk Federasyonu, Islam
Kiiltiir Merkezi ve Avusturya Alevi Inang Toplumu bu yapilanmalarin baginda
gelmektedir. Bu dernekler Tiirk diasporasinin varlik zeminini olugturan ana hatlar
olmasi hasebiyle ayrica 6nemlidir. Bununla birlikte elbette diigiince yapis1 veya
diger kogullar itibariyle daha farkli dernek ve sivil toplum kuruluglar: da Avustur-
ya sathinda mevcuttur (§imgek, 2014: 181).

Bu ¢aligma ise Avusturya Alevi toplumu iizerine odaklanarak orada yagayan Alevi
Toplumu’nun Tiirkiye’ye bakigini sosyo-politik bir gergeve iizerinden anlamaya
¢aligmak iizere kurgulanmigtir(Yaman, 2020: 76). Bu noktada gunu ifade etmekte
fayda var ki gogiin bagladig: ilk yillarda Tiirkiye’den giden insanlar arasinda her-
hangi bir ayrim s6z konusu degildir. Kisaca Alevi toplumunun Avrupa’daki der-
neklegme siirecini ele alacak olursak gunlar ifade edilebilir: 1980°li yillarda Alman-
ya merkezli olarak baglayan Alevi toplumunun derneklegme siireci sonraki yillarda
farkli iilkelerde devam etmigtir. Bu dernekler kiiltiir merkezleri adiyla cemevi
olarak hizmet vermektedir (Keleg, 2021: 31). 1993 yilinda Sivas Olaylarindan sonra
Avrupa’daki goriiniirliigii artmaya baglayan Alevi toplumu igin bu tarih oldukga
onemlidir. Zira Tiirkiye’den Avrupa’ya siyasal bir zeminde devam eden bu durum
Tirkiye’deki olgulardan azade olarak ele alinamamaktadir. 1995 Gazi Mahallesi
Olaylar1 da bu minvalde diigiiniilebilir. Ayrica Alevi toplumunun hafizasinda hild
yerini koruyan Dersim, Kahramanmarag ve Corum Olaylar1 da bu hafizay: yeni-
den sekillendiren bir muhtevaya sahip bulunmaktadir. Avrupa’da da Tiirkiye’nin
siyasal ve toplumsal boyutlarindan ayri olarak degerlendirilemeyecek olan bu
konu, dogrudan Tiirkiye’nin siyasal hayatina etki edebilmekte ve siyasal psikolo-
jik anlamlar1 da barindirabilmektedir. Alevilik tarihi arka plani itibariyle Islam
tarihinden bu yana farkli boyutlariyla tartigilagelmis bir olgudur. Osmanli done-
minden, erken cumhuriyet donemine ve giiniimiize kadar getrefilli bir mesele
olarak toplumsal zeminde kargilik bulmugtur (Aktay, 2021: 46).

Avusturya Alevi toplumu ve onu olugturan yapilar birbirinden farkli Alevilik anla-
yislaria sahiptir. Aleviligi tamimlama bigimi ve ritiieller anlaminda da farklilagan
yonleri mevcuttur. Bu durum derneklegme siireglerini ve bu baglamdaki olgular
da etkilemigtir. Oyle ki Avusturya’da Aleviligin yasalarca bir inang olarak tanin-
masin isteyen iki farkli dernek 2009 yilinda yaptiklar: bagvurular ile bu durumun
6rnegini ortaya koymuglardir. Bu siireci izleyen agamalarda Avusturya Alevi top-
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lumu 2013 yilinda iilke genelinde Islam dininin igerisinde ayr1 bir “mezhep” ola-

rak tanmmugtur.

Bu galigmanin konusu olan Innsbruck 6zelinde ise Tirol Anadolu Alevileri Kiiltiir
Merkezi Hz. Ali Cemevi ismiyle hem dernek hem de cemevi olarak faaliyetlerine
devam etmektedir. 1994 yilinda kurulan dernek, sonrasinda yeni binasi ile faaliyet-
lerine devam etmigtir. Dernek biinyesinde cemevi ve dernek iki ayr1 merkez ola-
rak faaliyetlerine devam etmektedir. Cemevi biinyesinde bir lokal ve genglik ku-
rulugu da ayrica yer almaktadir. Bu noktada galigma Innsbruck Hz. Ali Ceme-
vi’nden katiimcilarla gergeklegtirilmigtir. Avusturya Innsbruck iizerinden Tiirk
diasporasina ve Tiirkiye’ye bakig, Alevi toplumunun geg¢migten bugiine geldigi

nokta, temel talepler, beklentiler ve ¢6ziim Onerilerine yer verilmigtir.

Bu aragtirma Tiirkiye’den Avusturya’ya gogiin bagladig: yillardan giiniimiize ka-
dar Tirk diasporasinin serencamini Innsbruck’da yagayan Alevi toplumu iizerin-
den analiz etmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda sosyo-politik bir ¢ergevede Tiir-
kiye’ye doniik talepler, beklentiler ve genel gergeve izah edilmeye ¢aligilarak te-
mel anlamlar ortaya konulacaktir. Tiirkiye’nin hem siyasal hem de toplumsal ya-
pisinda 6nemli bir yeri olan Alevi toplumunun Avusturya’daki durumun anlagil-
masimna odaklamlacaktir. Bu aragtirmada nitel aragtirma yontemlerinden odak
grup goriigmesi teknigi kullanilmig olup, yapilandirilmamig ve katiimcr gézlem
teknikleri uygulanmigtir. Aragtirma siirecinde s6z konusu olan cemevi ve dernege
ayn1 hafta igerisinde ziyaretler gergeklestirilmigtir. Bu ziyaretlerde dernegin ku-
ruculari, bagkan, iiyeleri ve dernegin yardim kurulugu olan Hizir Avusturya’nin
temsilcisiyle goriigme gergeklestirilmistir. Ayrica katilimer gozlem teknigi ile Ale-
vilerin ritiiellerini yerinde gormek tizere Aleviler i¢in 6nemli bir olgu olarak Per-
sembe Cemi takip edilmigtir. Bu ritiiel esnasinda dernegin sorumlu dedeleri, bag-
kani, yoneticileri ve cemevinde bulunan Aleviler ile ayrica goériigme yapilmigtir.
Bununla birlikte bu goriigmeler katilimcilara gesitli sorular yoneltilerek gergek-
legtirilmis ve katihimcilarm “kapalilik” halini agarak cevap vermesi saglanmigtir
(Yildirim ve Simgek, 2005: 102). Alevilik ¢aligmalarindaki en biiyiik yontem sorun-
larindan birisi olarak goériilen “kapalilik” hali bu yontem ve tekniklerle agilmaya
ve somut gergekliklere ulagilmaya galigilmagtr.
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BULGULAR VE TARTISMA
1. Avusturya’da Islam ve Miisliimanlar

Avusturya Islam ve Miisliimanlar ile yeni tanigmig bir iilke degildir. 1880’lii yillarda
Avusturya Macaristan Imparatorlugu’nun Bosna Hersek’i ilhaki ile birlikte ilk
Miisliiman varlig1 Avusturya topraklarinda olugmugtur. Resmi olmayan rakamlara
gore yaklagik 6oo.000 civari bir Miisliiman niifustan bahsedilirken bu sayinin yillar
likte Avusturya birgok bakimdan Islam ve Miisliimanlar agisindan “ilklerin” ya-
sandig1 bir iilkedir. Oyle ki Avrupa’da 1912 yilinda ilk Islam ve Miisliimanlara yo-
nelik yasa Avusturya’da gikarilmigtir. Ayrica bu galigmanin odak noktasi itibariyle
Avrupa’da Alevilerin “Alevi” ismiyle kurduklar: ilk cemevi ve kiiltiir merkezi 1989
yilinda St. Polten’de yapilmugtir (§imgek, 2014b: 105) .

Avusturya Islam Yasasi 2015te yeniden revize edilmistir ve halen yiiriirliiktedir.
2015 yilina gelinceye kadar uygulama noktasinda degisiklikler yaganmig olsa da bu
yasanin Avrupa’da 6nemli goriildiigii bilinmektedir. Avusturya’da yasalarca belir-
lenen kurallar geregi her dini cemiyet kendisini olugturan yapilarla birlikte tani-
nabilmekte ve dini uygulamalarini bu kurallar ¢er¢evesinde yerine getirebilmek-
tedir. Bu noktada Avusturya’da Hristiyanlar, Yahudiler, Miislimanlar ve diger
bazi dinlere mensup azinliklarin yasal haklari giivence altina alinmugtir. Ayrica bu
dini yapilar igerisinde bulunan “mezhepler” de ayr1 bir taninma siireci igerisinde

girmiglerdir. Oyle ki Hiristiyanlhk igerisinde Katolikler, Protestanlar ve Orto-
dokslar farkli yasal statiilere tabi olabilmektedir (Simgek, 2014a: 36).

Miisliimanlar ise 1880’lii yillarda ilk olarak Bosnalilar iizerinden bu yasal haklara
sahip olmus, yillar igerisinde artan Miisliiman niifus ile birlikte degisen kogullarin
etkisiyle bu yasal statiiler degiskenlik gosterebilmistir. Ilk olarak Islam dini igeri-
sinde “Hanefi, Maliki, $afi, Hanbeli” mezhepleri taninmug, sonrasinda “$ii” mez-
hebine sahip niifusla birlikte bu statiiler farklilagmugtir. Avusturya’da Miisliiman-
lar1 temsilen kurulan yap1 1979 yilinda Avusturya Islam Inang Toplumu olarak
tanmmuigtir. Bu noktada Avusturya’da Miisliimanlarin “tanindig1” sadece iki yap1
bulunmaktadir. Avusturya Islam Inang Toplumu ve Avusturya Alevi Islam Top-
lumu bu iki temel yap1y1 olugturmaktadir (§imgek, 2014b: 116).
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2000’li yillarda Alevi toplumunun hak talepleri farkh agilardan giindeme gelince
Alevilerin kendilerini ayr1 bir inang olarak tanitmak ve yasalarca ilgili statiileri
elde etme istekleri, 2009 yilinda taninma siirecini baglatmigtir. Bu siireg igerisinde
2013 yilinda Avusturya genelinde “inang” olarak taninan ve yasal statii elde eden
Alevi toplumu, diger “inanglar” ile birlikte yasal statiiye sahip olan bir topluluk
olmugtur. Aleviligi kendi iilkesinin her eyaletinde gegerli olarak taniyan ilk iilke
olarak Avusturya bu baglamda tarihi bir adim atmigtir (§imgek, 2014a: 122).

2. Tiirkiye’den Avusturya’ya Gog Siireci

Tirkiye’den Almanya’ya 1960°li yillarin sonundan itibaren baglayan iggiicii gogii
sonrasinda farkli Avrupa ve Ortadogu iilkelerine devam etmigtir. Bu gog siireci 6o
yildan fazla bir gegmisi igerisinde barindirmasiyla farkli dinamikleri etkileyen bir
yapida bulunmaktadir (Unat, 2002: 269). Bu dinamikler dini, kiiltiirel, ekonomik
ve siyasi anlamlarda belirleyici olan anlamlar1 igermektedir. Avrupa’ya iggiicii go-
giiniin en temel motivasyonunun ekonomik temelden hareketle gergeklestigi bi-
linmektedir. 1950°li yillarin sonunda Tiirkiye’deki ekonomik ve siyasi problemler,
Tiirkiye igin de bu go¢ verme siirecini miimkiin kilacak bir baglamdan hareket
etmektedir. Bu siireg hem Tiirkiye hem de gog verilen iilkeler i¢in 6nemli olmug-
tur (Ifesam, 2014: 26, Artukoglu, 2005: 17).

2. Diinya Savagi’ndan sonra Avrupa ekonomisinin yagadig daralma ig giicii ihtiya-
cinin bagka iilkelerden kargilanmasini zorunlu kilmugtir. Bu siiregte Avrupa iilkele-
rinin yaptig1 ikili anlagmalar ile nitelikli i giiciiniin gogii miimkiin olmugtur.
Avusturya 1964 yilinda Tiirkiye ile yaptig1 anlagma ile bu siireci baglatmugtir. 1950°li
yillarda Avusturya’da Tiirkiye’den gelenlerin sayis1 sadece 112 kisi ile sinirhi olur-
ken, 1965 yilinda 6 bine yaklagmig, 1974’te ise 30 bini bulmugtur. Bu say1 sonraki
yillarda artmaya devam ederken, 1970’li yillarda patlak veren petrol krizi iggiicii

anlagmalarimin durmasina sebep olmugtur (Unat, 2002: 121).

Bu siireg igerisinde kisa siireligine oldugu diigiiniilen iggiicii gogii bu gekilde de-
vam etmemig, “misafir ig¢ilikten” kalicihga dogru evrilmigtir. 1970’li yillarda diger
Avrupa iilkelerinde oldugu gibi Avusturya’da da aile birlegimlerinin 6nii agilmig ve
bu siiregle birlikte Tiirkiye’den giden gogmen niifus artmigtir. Bu artigla birlikte
kadin ve gocuk sayisinda da artig meydana gelmistir (Erdogan, 2017: 14).
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1980°li yillarda Tiirkiye’nin siyasi ve ekonomik durumundaki olumsuzluklar ile
birlikte yapilan goglerin gogunlugunu “iltica” talepleri olugturmaktadir. Bu iltica
talepleri ile Avusturya’ya siginan, diizensiz olarak go¢ eden veya Avusturya’ya
gidip tekrar geri donmeyenlerin sayisi da azimsanmayacak diizeydedir. Oyle ki
1989 yilinda iltica yoluyla Tiirkiye’den gog edenlerin sayis1 3.263 kigiye ulagmigtir
(Simgek, 2014: 113). Avusturya’ya 1980°li yillarda Tiirkiye’den giden gogiin niteligi
ekonomik sebeplerin Otesinde, siyasi sebeplerin gogunlukta oldugu bir muhtevi-
yata sahiptir. 1980 yilinda Avusturya’daki Tiirk niifusunun 65 bine yaklagtig1 bi-
linmektedir. 1990’11 yillar: takip eden siireg igerisinde 2000’li yillarla birlikte geri
doniigler yagansa da Tiirkiye’den Avusturya’ya egitim amagh goglerin ve kisa sii-
reli géglerin yagandig: bilinmektedir (Saglam, 2019: 45). 1960’1 yillardan 2000’li
yillara kadar devam eden bu gog siireci belli donemlerde degisen motivasyonuyla
birlikte siirmiigtiir. Bu gog stiregleri Tiirkiye’nin siyasi ve ekonomik sebeplerin-
den bagimsiz olmamakla birlikte, birgok dinamigi de etkileyen sonuglar1 bulun-
maktadir (Sala, 2021: 104).

3. Avusturya Alevi Toplumu

Tirkiye’den Avusturya’ya gog siirecinde Tiirkiye’den gog edenler arasinda her-
hangi bir etnik veya dinsel ayrim bulunmamaktadir. Avusturya’nin kendi ig yasa-
lar1 geregi olugturulan taninma siiregleri Islam yasasi ile birlikte yeni boyutlar
kazanirken, Tiirkiye’den yapilan gog siireci sonrasi artan Miisliiman niifusu ile
birlikte yeniden gekillenmigtir. 1970’li yillarin sonunda baglayan derneklesme ¢a-
ligmalarryla birlikte Tiirklerin kurumsallagma gabalarmin ilk somut ¢iktilari ortaya
gikmugtir. Avusturya’daki Tiirk derneklerine zemin olugturan kuruluglarin temel-
leri de bu dénemlerde atilmaya baglanmugtir. Islam Toplumu Milli Gériis, Avus-
turya Tiirk Federasyonu, Islam Kiiltiir Merkezleri, Avusturya Tiirk Islam Birligi
gibi kuruluglarin gekillenme ve tegkilatlanma agamalar: bu tarihlerde baglamugtir
(Unat, 2002: 230). Alevi sivil toplum kuruluglar: ise Almanya merkezli kurumsal-
lagma siireglerinin yani sira diger Tiirk topluluklar: gibi koy dernegi gibi kurum-
sallagmalarin yani sira cemevi merkezli bir yapilanma izlemiglerdir. 1989 yilinda St.
Polten’de kurulan ilk kiiltiir merkezi ve cemevi galigmalar1 Avrupa’da ilk cemevle-
rinden sayilabilir. Hali hazirda gegitli hukuki sorunlarda bu cemevi tizerinde de-
vam etmektedir. Bununla birlikte 2000 yilindan sonra goriiniirliikleri artan Alevi

toplumunun Viyana, Niederosterreich, Ober6sterreich, Tirol, Vorarlberg, Salz-

132



Selman Gevik-Tiirk Diasporasinin Sosyo-Politik Bir Degerlendirmesi

burg, Steinermark eyaletlerinde derneklegme ve kurumsallagma galigmalar: ilk
olarak 1990’ yillarda baglamigtir (§imgek, 2014b: 116).

Avrupa’da ve 6zelde Avusturya’da bu siiregler Tiirkiye’den bagimsiz bir yonelim
izlememigtir (Giiner, 2017: 28). Oyle ki Tiirkiye’deki siyasi olaylar ile dogrudan
baglantisi bulunan bu dénemlere iligkin goglerde 1980 darbesi, 1993’te yaganan
Sivas Olaylar1 6nemli iki tarih olarak g6z oniine alinmasi gereken tarihlerdir. 1993
yilinda yaganan Sivas Olaylar1 Avrupa’daki derneklesme galigmalarinin “tepkisel-
lik” iizerinden bagladig1 mihenk yil olarak anilabilir. Zira Alevi toplumunun Av-
rupa’da hem kamusal alanda hem de kendi i¢lerinde olugturduklar1 mekanizmalar
bu durumun temel gostergeleri arasinda sayilabilir. Avrupa’da Alevilik derslerinin
verilmesinin talep edilmesinden, Aleviligin ayr1 bir inang olarak goriilmesine gi-
den siirece kadar bu olugumlar Tiirkiye’deki olgularla birlikte devam eden siireg-
leri igermektedir (Massicard, 2007: 47).

Avusturya’min ise diger Avrupa iilkelerinden Alevilere dair farklilagan politikalar
ve etkileri mevcuttur. Oyle ki Avusturya yasalarinin bu konudaki serbest tutumu
Aleviler igin ve diger inang temsilcileri i¢in kolay bir zeminde olugmaktadir. Alevi
toplumunun yer aldig1 eyaletlerde derneklesme ve taninma siireglerinde de bu
uygulamalardan yararlamldig1 soylenebilmektedir (Yildiz, 2021: 79). Avusturya’nin
genelinde 2009 yilinda baglayan taninma siireci 2013 yilinda tamamlanarak Alevilik
biitiin iilke genelinde inang olarak taninmugtir. Bu siireg diger Avrupa iilkelerin-
den farkli geligirken, Almanya merkezli olugumlar ile diger Alevi dernekleri ara-
sinda o siireg igerisinde geligen sorunlar da ortaya ¢ikmugtir.”

Bununla birlikte bu ¢aligma tamamlandiktan sonra Avusturya’da konuya dair
farkli bir durum ortaya ¢ikmugtir. 2022 yilinin Nisan ayinda Avusturya Alevi Bir-
likleri Federasyonu’nun 2o013’te Avusturya Alevi-Islam toplumunun elde ettigi
statiiden ayr olarak yapmug oldugu bagvuru kabul edilmigtir. AABF’nin bagvurusu
neticesinde Alevilik bir azinlik kategorisinde degerlendirilirken, 6nceki bagvuru
da Alevilik Islam dini igerisinde bir konumda bulunmaktadir. Bu noktada Avus-
turya 6zelinde iki farkli Alevi sivil toplum kurulugu farkl: statiilerde yer almakta-
dur.

* Avusturya’da Alevi toplumunun farkli derneklerinden ayn: dénemde yapilan bagvurular mahkeme
karar siireglerinin iglemesinde yaganan sorunlar ile giindeme gelmigtir.
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Oncelikle sunu ifade etmekte fayda var ki bu aragtirmanin simirhiligint olugturan
temel faktor, kendisini yillarca saklamug, ritiiellerini kapalilik ve gizlilik tizerinden
devam ettirmig bir toplulugun kodlarinda yer alan giipheleridir. Bu giipheler arag-
tirmaci olmasa dahi Alevilerin herhangi bir tamdigma dahi duyabilecegi korku
kayg ve acaba sorularim zihninde gekillendirmesine olanak vermektedir.

Avusturya’nin Tirol eyaletinin bagkenti olan Innsbruck, Almanya simirma yakin,
Italya ile komgu olan 6nemli bir turizm kentidir. Sehrin niifusu resmi olmayan
verilere gore yaklagik 140 bin civarindadir. 140 binlik niifus igerisinde yine resmi
olmayan verilere gore 1o-11 bin Tiirk’tin yagadig bilinmektedir (Simgek, 2014b:
167). Bu Tiirk niifusunun igerisinde Innsbruck’da yer alan iki 6nemli ve etkili Ale-
vi sivil toplum kurulugu ve cemevi bulunmaktadir. Bunlardan birisi Alevi Birlikleri
Federasyonu’na bagliyken digeri Tirol Anadolu Alevileri Kiiltiir merkezine bag-
lidir. Bu aragtirmada Tirol’e bagh kiiltiir merkezi ve cemevinden katilimcilarla
gergeklestirilen goriigmelere dayanmaktadir.

Tirol Anadolu Alevileri Kiiltiir Merkezi, Hz. Ali Cemevi’ni kurarak geleneksel
kodlar, Tirkiye’deki muadillerinden farkli olmayan bigimlerde yagatmaya ve
yagamaya galigan bir topluluk goriintiisii ¢izmektedir. Dede merkezli olugum ile
ritiiellerini gergeklestirmeye devam eden cemevi, “Allah-Muhammed-Ali” soy-
lemine dayanan inanglariyla bu gelenekselligi i¢eren anlamlar1 géstermektedir.
Bununla birlikte siyasallagan anlamlar1 da bulunan gergevelerde Aleviligin sol ek-
senli yonelimine yakin bir durug sergilemektedirler.

4. Pergembelik Cemi

Odak grup goriigmesi, iki kere yapilmig, bu goriigmeler dernegin yerlegkesinde,
dernek yetkilileri, kuruculari, bagkan: ve tiyeleriyle gergeklestirilmigtir. Tanigmak
ve goriigme yapmak maksadiyla ilk ziyaret gergeklestirilmis, ikincisi ziyaret ise
Persembelik Cemi’nde kendilerinin daveti iizerine yapilmigtir. Bu goriigmeler
esnasinda Aleviligin anlamlarindan, Avusturya Alevi toplumunun yapisina, Tiirki-
ye’den gog siirecinden, diaspora ve Tiirk siyasetinin mevcut durumuna varincaya
kadar gesitli sorular yoneltilmigtir. Bu sorular cemevinin dedesi, bagkan, iiyeleri
aym salonda hazir bulunduklar1 sirada yoneltilmig ve tartigilmaya galigilmugtir.
Odak grup goriigmesi esnasinda aymi zamanda katilimci gozlem ile birlikte devam
eden siireg Pergembelik Cemi’ni takip ederken edilen sohbetler 6nemli bir veri
kaynag: olmugtur. Cemevinin iiyelerinin Aleviligi ve Avusturya’da Aleviligi an-

134



Selman Gevik-Tiirk Diasporasinin Sosyo-Politik Bir Degerlendirmesi

latmas: ile baglayan goriigmede goriigmenin seyrine gore sorular yoneltilmis ve bu

cevaplar betimlenmeye ¢aligilmgtir.

Sorular ve cevaplar esliginde esasen bir sohbet havasinda gergeklesen goriigmede
Avusturya’da yagayan Alevi toplumunun, Innsbruck 6zelindeki faaliyetlerine de-
ginilmigtir. Dernegin kurulug ¢aligmalarindan Aleviligin ne olduguna kadar bu
anlat1 devam etmigtir. Alevilerin Tirkiye’den temel talepleri aslinda “muhatap
almmaktir”. Zira kendi “inanglarin1” yagayabilmenin “anavatanda” miimkiin ki-
linmasi bu talebin baginda gelmektedir. Ote yandan yillardir devam eden Diyanet
Isleri Bagkanligr’nin kaldirilmas: talebi ile Alevilerden alinan vergilerin camilere

aktarilmamasi hassas konular arasindadr.
5. Geleneksel - Modern Anlamlar ve Dede Rolii

Alevilerin politik bir yoniiniin bulunmas: bu dernegin yoneticileri igin igsellegti-
rilmig bir yon tagimaktadir. Aleviligi Tiirkiye’dekine benzer olarak sol eksenli bir
yapida tahayyiil eden Aleviler, muhalif, itiraz eden, tepkili ve anakronizm iizerin-
den inga ettikleri kolektif hafizalarinda yer etmis tarihi hadiseleri hatirlayan bir
durumdadir (Gavdar, 2020: §5).

Avusturya’da Innsbruck 6zelinde inang konularinda hassasiyetlerini devam etti-
rirken, modern anlamda olugturulmaya ¢aligilan ve inang temelli olmaktan ziyade
marjinal bir zeminden hareket eden Alevilik yaklagimlarina tepkilidirler. Cemevi-
nin igerisindeki duvarda yer alan ve Miisliiman olmanin ilk gart1 olarak kabul edi-
len Kelime-i Sehadet ve (temsili) Hz. Ali Portresi 6nemli gostergelerdendir. Bu-
nunla birlikte Alevilikte 6nemli kabul edilen “lokma getirmek”, “hizmet etmek”
gibi gergeklikte kargilig1 olan olgular halen siiregelmektedir. Ayrica Alevilik ¢a-
ligmalarinda kar yahut kent hayati ayrimi yapilirken musahiplik olgusunun énemli
bir konumu bulunmaktadir. Musahiplik Aleviligin bir nevi devamini tegkil eden ve
Aleviler iginde unutulmug bir anlam tagimaktadir. Bir digeri ise dedenin cem esna-
sindaki roliidiir. Dede birbirinden sikdyetgi olandan, herhangi birisinin kalbini
kirana, esiyle veya gocuklariyla sorunlari olana veya daha farkli meselelere kadar
¢6ziim bulan kigi konumundadir. Esasen bu durum geleneksel kirsal Alevilik igin-
de sosyal kontrol mekanizmasi iglevi goren bir gergekliktir. Bu ritiiellerin Avrupa
sathina taginmig olmasi, kirsaldan sadece kente degil Tiirkiye kirsalindan Avru-
pa’ya taginan dikkat gekici anlamlar1 igerisinde barindirmaktadir. Bir diger 6nemli
nokta ise bu dedelerin Tiirkiye’den getirilmig olmasidir. Bu tagima sadece ritiiel-
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leri degil bu ritiielleri gergeklestiren kisileri de igermektedir (Ecevitoglu & Yal-
¢inkaya, 2013: §6).
“Burada herkes gerekirse helallesir, sorunu olan anlatir, hirsizlik yapan, yalan

soyleyen cezalandirilir, hatta biz almayiz aramiza, gitsin kendisini temizlesin Syle
gelsin deriz.” (KK-1)

Bu durumun yam sira bazi Alevi gruplarin cenazelerinde cenazenin etrafinda saz

¢almasi da rahatsiz edici bir olgudur.

“Simdi saz galiyorlar ne alakasi var cenazeyle, bunu sonradan uydurdu onlar, olur

mu hig 6yle bir gey...” (KK-2)
Yapilan goriigmelerde Avusturya’da Alevilerin hukuki konumunu anlatan kigilerin
2. nesilden olmasi ayrica dikkat gekici bir olgudur. Aleviligin igerigine dair konu-
lar, Dedeler ve dernegin yagh iiyeleri tarafindan izah edilmeye ¢aligithirken diger
konular geng Aleviler tarafindan anlatilmigtir. Bu durum aslinda Aleviligin yeni
nesilde sadece inanci yagamak anlaminda degil miicadele eden bir anlamda oldugu
diigiincesini giindeme getirmektedir. Dernek biinyesinde genglik yapilanmasina
ayr1 bir oda tahsis edilmig olmas: ve bu yaprya 6nem verilmesi de ayrica dikkat
gekici bir gergekliktir. Ancak odak grup goriigmesi ve katilimcr gozlem esnasinda
bu yapidan herhangi bir kimse bu geleneksel ritiielde bulunmamaktayd.

“Biz 2009 yilinda bagvurumuzu yapmugtik, mahkeme bizim bagvurumuzu inceledi
ve bizi tanidi ama bunu kendi bagina yapmadi, mesela Tiirkiye’den Diyanet’e falan
soruldu. Diger Islam cemaati de bizimle ilgisi yok deyince tamamland1.” (KK-3)

Tiirkiye’den gog siirecinin ardindan geneli ig¢i olarak gelen insanlarin olugturdu-
gu bu yapida ig¢i emeklisi bir iyenin Tiirkiye’ye geri donme iimidiyle geldiklerini
ancak bunun miimkiin olmadigini ifade etmesi 6nemliydi. Oyle ki halen Tiirk
diasporasinin bu noktada tartigilan anlamlari bulunmaktadir. Geri donme fikrinin
farkli boyutlarda bir tiirlii gergeklesemeyisi bu durumu ortaya koymaktadir. Ayri-
ca ilk iggiicii gogiinde ig¢i olarak galigan insanlarin Tiirkiye’ye ekonomik olarak
ciddi katki yaptiklar1 bilinmektedir. Bunun en somut 6rneklerinden birisi de ka-
zancin bir gekilde Tiirkiye ile paylagilmig olmasidur.

“O dénemde 2 euro kazandrysak 1 eurosunu Tiirkiye’ye ayirryorduk. Oyleydi
oraya gonderiyorduk ¢iinkii...” (KK-2)
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6. “Gurbeti Vatan Etmek”

6o yila yaklagan bu gog siireci igerisinde misafir olmak ile kalic1 olmak arasinda
arafta yagayan Tiirk diasporas: igerisinde bu gog siirecinden diger topluluklara
gore daha kazangli ¢ikan toplulugun Aleviler oldugunu séylemek yanlig olmaya-
caktir. Oyle ki Tiirkiye’de inang noktasindaki talepleri birgok dinamigi etkileye-
rek kargilik bulmayan Alevi toplumu bugiin Avrupa genelinde énemli bir kamusal
goriiniirlik elde etmistir. Avusturya ise Aleviler igin ilklerin iilkesi olmas: hasebiy-
le hem inang hem de diger talepleri kargilik bulmug bir topluluktur. Bu yoniiyle
gurbetin vatan oldugu Avrupa sathi kendileri i¢in 6nemlidir. Bu noktada kendile-
rini daha 6zgiir hissettiklerini ifade ederken dikkat gekici bir gekilde vefatlarindan
sonra Tiirkiye’ye yani anavatana defnedilmek istediklerini goriigme sirasinda ifa-
de etmiglerdir.

“Bizim oglana s6yledim biz yerimizi aldik Antalya’dan ona gore bizi gétiirecek”
(Giiliigmeler) (KK-4)

Bu baglamda gunu ifade etmekte fayda var ki Avrupa’da cenaze hizmetleri konusu
biitiin Miisliimanlar i¢in ok énemlidir. Oyle ki diger Tiirk sivil toplum kurulug-
larinin bu konuda olugturduklar: 6zel yapilar ve cenaze fonlar1 mevcuttur. Go-
riigme sirasinda bu konu giindeme gelmis ve babasi Avusturya’ya ilk defnedilen
kigilerden birisi olan dernek iiyesi konunun ehemmiyetini ifade etmigtir.

“Burada mesela 1o yilligina kiraliyorsun toprag, 6yle satin aldim bitti yok! Ciin-
kii artik yer kalmadi. 1o yilda bir aidat gibi 6diiyorsun, 6demezsen cenazeni kal-
dirryorlar oradan. Biz onlar gibi yakmiyoruz onlar yakiyor cenazelerini( Hiristi-
yanlar). He bir de ben 6diiyorum babamin mezarinmn aidatini, benim gocugumda

beni 6dedi sonrasi nasil olacak bilmiyoruz.” (KK-s)

Bu konu gurbetin ve vatanin neresi oldugu noktasinda tespitleri barindirabilecek
anlamlari tagirken, duygusal bir igerigi de igerisinde barindirmaktadir. Insanin
gomiildiigii yer ile kurdugu aidiyet bir nevi kendisinin vatani olabilmektedir.

SONUG

Aleviligi tartigmak veya bu konu iizerine gesitli tahliller ortaya koyabilmek hem
tarihi arka planlar1 hem de igerdigi farkli baglamlari g6z 6niinde bulundurmay:
gerektirmektedir. Degisen ve doniigen olgularin hangi zamanlarda ne tiir degi-
simlere ugradigim belirleyebilmekte bu noktada 6nemli bir hale gelmektedir.
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Modernlegmenin etkisinin hangi boyutlarda tezahiir ettigi ve neleri degistirdigi
hala farkli alanlarda tartigilmaktadir. Modern, postmodern veya bulundugumuz
donemi isimlendirecek kavramlar din olgusunu da degistiren ve doniigtiiren du-
rumlar1 betimlemeye galigmaktadir.

Aleviligi anlamaya galigmak ve bu konu hakkinda yorum yapmak kendisini degis-
tiren, doniigtiiren ve artik eskisi gibi olmayan bir toplumu bu baglamlardan anla-
maya g¢aligmayr gerekli kilmaktadir. Aleviligin tarihi arka planindan, bugiine,
Tirkiye’den Ortadogu cografyasina ve dahi Avrupa cografyasina kadar ritiielleri-
nin ve anlayiglarinin analizi bu nedenle farkli bir bakig agisini1 da olugturmaktadar.
Tirkiye’den Avrupa’ya siyasallagan anlamlar: tepkileri, talepleri ve varolug meka-
nizmalar artik degigmis olan Alevi toplumunun, heniiz kentli olmadan Avrupal

olmasi bu durumun somut géstergelerindendir.

Geleneksel ve modern Alevilik tartigmalarinin odagini da olugturan bu yaklagimlar
Alevilerin Aleviligini hatirlamasina neden olan faktorleri igermektedir. Kendileri-
ni tarihi bir perspektife oturtarak zihinsel kurgularim ve kolektif hafizalarini bu-
nun iizerinden olugturan Aleviler i¢in bu hatirlama aslinda sadece gelenegin hatir-
lanmas: degil modern anlamlarin yeni tezahiirlerinin gostergesi konumundadr.
Avrupa’da dernek galigmalarinin 6zellikle Sivas olaylarindan sonra hiz kazanmig

olmasi dikkat gekici bir milat olarak goriilebilmektedir.

Avusturya 6zelinde de bu anlayig1 gorebilmek miimkiindiir. Aragtirmanin odagin-
da yer alan dernegin ve cemevinin kurulugu ve halihazirda devam eden siiregte
bunlar1 gérmek miimkiin olmugtur. Tirol Anadolu Alevileri Kiiltiir Merkezi’ni
diger kuruluglardan ayiran da bu olmugtur. Kendilerini geleneksel Anadolu Alevi-
liginin temsilcileri olarak goren bir anlayiga olugturulan dernek, yardim faaliyet-
leri bagta olmak iizere inang temelli yaklagimi benimsemektedir.

Ayrica dikkat gekici bir bagka yonii ise cemevlerinde tartigilmakta olan Atatiirk
fotografinin yer alip yer almamas: ile ilgilidir. Cemevinin giriginde hem Avusturya
cumhurbagkaninin hem de Atatiirk’tin resminin bulunmasi ve Tiirk bayrag: ile
Avusturya byraginin yan yana konulmasi bu durumun goéstergelerindendir. Bu
tartigma daha farkli boyutlarla izah edilebilir, Atatiirk fotografinin yer aldig: ce-
mevleri gelenekseldir digerleri moderndir gibi bir ezbere diigiilmesi bu anlamda
dogru olmamakla birlikte Anadolu’dan Avrupa’ya taginan anlamlardan birisi ol-
mas: hasebiyle énemlidir. Nitekim cem ritiielinden 6nce bu ritiiellere katilacak
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kigilerin lokma getirmesi ve dedeye sunmasi halen devam eden bir bagka uygula-

madr.

Caligmanin hacmi geregi tam olarak yer verilmemis olsa da dernegin “Hizir Avus-
turya” isimli yardim kurulugu ve faaliyetleri de 6nemli boyutlariyla kargimizda
durmaktadir. Dernegin galigmalari sadece Avusturya ile smirli degildir. Ozellikle
Tirkiye’de ihtiyag sahibi 6grencilere verilen burslar ve yapilan yardimlar Tiirki-
ye’den Avusturya’ya Avusturya’dan Tiirkiye’ye etkilesimin gostergelerindendir.

Tirkiye’den Avrupa’ya ve 6zelde Avusturya’ya yonelik Aleviligin degisen anlam-
lar1, Alevilerin Tiirkiye’ye doniik talepleri ve siyasallagan boyutlariyla Alevilik bu
¢aligmada tartigilmaya ¢aligitlmigtir. Alevilerin yillardir Tiirkiye’den gegitli taleple-
ri, sorunlarina yonelik ¢6ziim Onerileri mevcuttur. Biitiin bunlarla birlikte en
onemli talepleri muhatap alinmak ve anlagilmak istemeleridir. Avrupa’da Tiirki-
ye’ye gore kendilerini daha 6zgiir ifade ettiklerini, inanglarimi yagadiklarini ve
bunlari aslinda anavatanlarinda da yagamak istediklerini belirten Alevi toplumu-
nun bundan sonraki siireci nasil ve hangi boyutlarda devam ettirecegini siireg gos-

terecektir.
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SOZLUKLERDE ALEVI-BEKTASI SOZ VARLIGI
(Alevi-Bektashi vocabulary in dictionary)
Kiirgat EFE"

OZET

Gegmigten giiniimiize Tiirk toplumunun 6nemli bir sosyal gergekligi olan Alevi-Bektagi
gelenegi iizerinde birgok galigma yapilmigtir. Caligmalar daha ¢ok Halk Bilimi, Halk Ede-
biyati, Eski Tiirk Edebiyati ve Ilahiyat alanlarinda yapilmigtir. Son zamanlarda dil bilimi
alanindaki galigmalarin sayisi artmugtir. Alevi-Bektagi gizli dil 6zellikleri, agizlardaki yan-
simalari, kavram ve terimleri iizerinde bir¢ok aragtirma yayimlanmigtir. Bu ¢aligmada Ale-
vi-Bektagi s6z varliginin sézlitklerdeki yansimalar ele alinacaktir. Mevlevilik gibi birgok
tarikatin kullandig1 ortak terimlerin Alevi-Bektagi gelenegi soz varhginda da yer aldign
bilinmektedir. Bu galigma Alevi-Bektasi soz varligi ile smirlandirlmigtir. Incelenen 0s-
manls Tardh Terimleri ve Deyimleri Sizligi, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri So3liigii ve Kubbealt:
Ligatinde sadece Alevi-Bektasi gelenegine ait oldugu belirtilen sozciikler ele alinmugtir.
Diger ortak terimler ve kullamimlar ¢aligmaya d4hil edilmemigtir. Bazi ortak ifadelerin bu
galigmaya d4hil edilmesinin sebebiyse sozliiklerde 6zellikle Alevi-Bektasi adimin agikla-
malarda yer almasidir. Giinliik hayatta kullanilan sézli kiiltiirde terim ve ifadelerle 6zel
hazirlanmig ansiklopedik Alevi-Bektagi sozliikleri gibi diger yazili kaynaklarda yer alan
sozciiklere bu galigmanin amaci ve boyutu dolayisiyla yer verilmemigtir.

Anahtar Sozciikler: Alevilik-Bektasilik, Tiirkiye Tirkgesi, séz varligi, sozlik bilimi, dil
bilimi, ad bilimi.
ABSTRACT

Many studies have been carried out on the tradition of Alevi-Bektashi, which is an impor-
tant social reality of Turkish society from past to present. Studies were mostly carried out
in the fields of Folklore, Folk Literature, Old Turkish Literature and Theology. Re-
cently, the number of studies in the field of linguistics has increased. Many studies have
been published on Alevi-Bektashi secret language features, reflections in dialects, con-
cepts and terms. In this study, the reflections of Alevi-Bektashi vocabulary in dictionaries
will be discussed. It is known that the common terms used by many sects such as Mevlevi
are also included in the vocabulary of the Alevi-Bektashi tradition. This study is limited to
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Alevi - Bektashi vocabulary. In the examined Ottoman Historical Terms and Idioms Dictio-
nary, Sufism Terms and Idioms Dictionary and Kubbealts Dictionary, only the words that are
stated to belong to the Alevi-Bektashi tradition are discussed. Other common terms and
usages were not included in the study. The reason why some common expressions are
included in this study is that the name Alevi-Bektashi is included in the dictionaries, espe-
cially in the explanations. The words in other written sources such as encyclopedic Alevi -
Bektashi dictionaries, which are specially prepared with terms and expressions in oral
culture used in daily life, are not included due to the purpose and size of this study.

Keywords: Alevi-Bektashi, Turkey Turkish, vocabulary, lexicology, linguistics, onomas-
tics.

GIRIiS

Thirk kiiltiiriiniin 6nemli kaynak ve zenginliklerinden birisi olan Alevilik, Tiirkis-
tan’da ortaya ¢ikip Anadolu ve gevresinde bigimlenip yayilan bir inang sistemidir.
Tiirkliigiin 6ziinden birgok unsur Islam’n éziiyle cemedilerek gelecek kugaklara
bu inang sistemiyle aktarilmigtir. Alevilik, kendilerinin tabiriyle, ‘Hak-
Muhammed-Ali yolunun Kirklar Meclisinde olgunlagtigi ve On iki Imamlarla
devam eden bir anlayigin Horasan erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya getirilen,
Hazreti Pir ve ulu ozanlarin nefesleriyle Anadolu’da hayat bulan bir anlayigin
adlandirilmasidir (Ocak, 1989; Ocak 1992) Bektasilik; Haci Bektag-1 Veli’nin Hoca
Ahmed Yesevi ogretilerinin Anadolu’daki uygulayicisi konumunda oldugu, 13.
yiizyil sonras: Azerbaycan ve Anadolu cografyasinin Tiirklegtirilmesi ve Islamlag-
tirlmasinda etkin rol alan, 16. yiizyilin baglarinda kurumsallagan tasavvufi bir tari-
kattir. Azerbaycan ve Anadolu cografyasinda yagayan Alevi ve Bektagi Miisliiman-
lar Allah, Muhammed, Ali ve bunlarin soyundan gelenlere bagl olduklar: gibi
Tirkiye’dekilerin Babagan, Dedegan gibi kollar1 vardir. Dedegan, Bektasiligin
Celebiler koluna denir. Aleviler iginse Kizilbag Alevilik kullanimi daha yaygindur.
(Ocak, 1989; Ocak 1992; Uziim, 2022)

11-13. yiizyll arasinda Tiirk-Oguz boylar1 Anadolu’ya uzun siiren gileli goglerle
akin akin gelmis, genellikle daghik bolgelere yerlegtikleri gibi daglari/platolar
yaylak, ovalar1 kiglak olarak kullanmuglardir. Konar-géger durumda bir hayat sii-
rerek yerlesik hayata geg bir siiregte aligmiglardir. Yagam kogullar: geregi sosyal ve
kiiltiirel birgok sebeple Anadolu’ya gelirken kargilagtiklari Islam dininin kitabi
bilgisinden uzak kalan Tiirk-Oguz boylar: eski inang ve gelenekleriyle yeni 6g-
rendikleri dinin yani Islam’m bazi 6zelliklerini birlegtirmiglerdir. Zorlu yagam
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kogullariyla ig i¢e olan bazi Oguz boylar: eski eski inang ve anlayiglarindan kop-
makta zorlanmiglardir, bu sebeple bagli bulunduklari ana géglerin Islam dinini
kabul etmeleri dolayisiyla Islam’ kabul etmisler fakat kendi inang 6zellikleriyle
bagdagtirarak yeni bir anlayig ortaya koymuglardir. Zamanla Alevi-Bektasi gibi iki
ayrima gitmigtir. Kursal bolgede kalan yahut konargoger olan kitleye Kizilbag
(Alevi), yerlesik hayata gegen kitleye Bektasi ad1 verildigi birgok kaynakta gegse
de bu gekilde bir simflandirma gergegin tamamim kargilamamaktadir. Alevi kitle-
lerden yerlesik olanlarin varliginin en bagindan beri belirgin oldugu bilinmekte-
dir. Bununla birlikte konargoger kitleler ise daha baskindi. Bektagsiligin Celebiler
koluna bagl konargéger kitlelerde daha yogun olarak goriildiigii gibi Babagan
kolunun tamamen kentli ve yerlesik oldugu bilinmektedir. Bektagiligin daha ¢ok
14. yiizyil ortalarinda olugmaya baglayip 15. yiizyil sonlarinda kurumsallagtig: arag-
tirmacilar tarafindan dile getirilmektedir. Alevi ana babadan olma/olmama Alevi-
lik i¢in 6nemli bir Olgiit iken Bektagilik igin degildir. Kizilbag-Alevilik’te ve Cele-
bi Bektasiliginde cemaate digaridan kabul edilmigtir ama tarihi nedenlerden dolay:
sik tercih edilen bir durum olmamigtir. Babagan kolu ise tiimiiyle digaridan iiye
kabul eder ancak bunu siki gartlara baglamugtir.

“Kizilbag ady, 1o. yiizyildan itibaren Isldmiyet’i kabul etmeye baglayan ve bu yeni dini
onceki birtakim inang ve gelenekleriyle kendilerine has bigimde bagdagtiran konargo-
ger Tiirkmen oymaklar: igin degisik cografya ve donemlerde kullanilan ¢ok sayidaki
isimlerden biridir. Bu adin eski Tiirklerde bir bag giysisi olan kizil borkle ilgili oldugu,
siyah baglik giyen bir Tiirk ziimresinin Karapapak veya Karakalpak, Kipgaklardan bir
boliimiin Karaborklii, Buhara mektebine mensup bir Sufi gelenegin Yesilbag adiyla
anildig1 bilinmektedir. Onceleri biitiin Tiirkmen oymaklar1 kizil bork giydigi halde
yaygn Isldmi anlayiga mensup kesimlerin zamanla kizil borkii terk etmesi iizerine son-
ralar1 Alevi adiyla amlacak ziimrelere Kizilbag denilmeye baglandig: ifade edilmektedir.
Kirgizlarin Igkilik oymaklarindan birinin adi da Kizilbag olup ayrica Afganistan’da $if
halkin bir boliimii Kizilbag adiyla amilmaktadir. Altayli $amanlarin dinf ayin esnasinda
baglarina taktiklari, izerinde dag tavugu tiiyii bulunan kirmizi kiilih Alevi dedelerinin
ve Bektagi babalarinin giydigi kiyafetle benzerlik arz etmektedir. Bunlar dikkate alin-
diginda Kizilbag isminin kokiiniin eski Tiirk ddetlerine kadar uzandig: ve bunun baga
giyilen kirmizi borkle ilgili oldugu anlagilir. Kizilbag isminin belirli bir dini ve sosyal
grubu nitelemek iizere ilk defa ne zaman kullanildigina dair kesin bir kayit yoksa da
agirhik kazanan goriige gére bu kullanim 15. yiizyilin son geyreginden itibaren ortaya
¢ikmigtir” (Uziim, 2022:546).
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Alevi-Bektasi gelenegini tam anlamiyla anlamak igin sosyo-kiiltiirel yapinn ta-
rihsel, kiiltiirel ve toplumsal agilardan bir biitiin olarak ele alinmas: gerekmekte-
dir. Kiiltiiriin tagryict aract durumunda olan dil denilen varlikta biitiin bunlar do-
gal olarak oldugu gibi yansimaktadir. Dil, bir milletin sosyo-kiiltiirel tiim 6zellik-
lerini en iyi yansitan arag oldugu gibi bir milletin toplumsal alt gruplarimn 6zel-
liklerini de kendi biinyesinde barindirmaktadir. Alevi-Bektasi topluluklarinin dili
de gegmisten giiniimiize Tiirkgenin 6zelliklerini farkl agilardan yansitan 6zellik-
lere sahiptir. Neredeyse biitiin tarikatlarin dilinde sosyal ve dinsel etki agisindan
dogal bir sonug olarak Arapga ve Farsga sozciik ve terkipler ¢ok yogun bir bigim-
de yer almaktadir. Alevi-Bektagi Tiirk-Oguz topluluklarinda da bu tiir terimler
gokga bulunmasina ragmen Tirkge ifadeler diger gruplara gore daha fazla yer
kaplamaktadir.

“Tiirkge, Alevi-Bektagi Tiirk topluluklar i¢in her geydir. Alevilik-Bektasilikte miir-
sit/dede/dedebalar tarafindan yiiriitillen cem torenlerinin dili Tiirkgedir. Bu, Tiirkge
bilmeyen Arap, Kiirt, Arnavut Alevi-Bektasileri i¢in de gegerlidir. Erkdn Tiirkge yiirii-
tiildiigii gibi, pir veya miirgidin soyledigi dualar olan giilbanklar, bir hizmete baglarken
hizmet sahibinin okudugu manzum veya mensur dua demek olan terciimanlar, zakirle-
rin saz egliginde yeri geldikge soyledigi deyis, nefes ve divazimamlar hep Tirkgedir.”
(Giingen, 2009: 122)

Alevi-Bektasi geleneginin dilinde zengin bir kavram alami vardir. Bu kavram ala-
ninda arag gereg adlarindan giysi adlarina, erkén ifadelerinden seslenme ifadeleri-
ne, deyimlerden atasozlerine, dualardan birlesik eylemlere kadar zengin bir s6z
varligi bulunmaktadir. Ayrica dini-tasavvufi kiiltiirii ve sosyal yapisi geregi gizli
dil 6rnekleri ve terimleri vardir. Kapali bir dini-tasavvufl yagam anlayiginin getir-
digi kogullar sonucu sadece bu toplulugun iiyelerince anlagilabilecek ortak bir dil
alan1 olugmugtur.

“Alevi-Bektagi Tiirk topluluklarimin arasinda bulunur, kendi aralarindaki ko-
nugmalarina kulak misafiri olursamiz, kullanilan kelime veya sozler bildiginiz ke-
lime ve sozler oldugu hilde, ne konugtuklarini anlayamazsimz. Bir kimseyi Bek-
tasilie kabul etmeyer “uyandirmak” veya “can uyarmak” dedikleri gibi, ayin-i
cemde mum yakmaya da “gerag uyarmak”, “can uyarmak” derler ve bu deyimle-
rin ve de ayin-i cemde/erkdnda bu deyimlere denk gelen hizmetlerin de derin an-
lamlar1 vardir. Yine bir Alevi-Bektagi “Akyazili” derse “raki”dan, “Kizil Deli”
derse “sarap”tan s6z etmektedir. Bazen de birtakim kelimeleri kullanmay1p, on-
larin yerine bagka kelimeleri tercih ettiklerine, meseld; “Kapa.” yerine “Ort.”,
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“Yok.” yerine “Hak’ta.”, “Oldii.” yerine “Hakk’a yiiriidii.”, “Gomiildii.” yerine
“Sirroldu / Sirland1.” dediklerine tanik olursunuz. Yine “ana”, “baba”, “bac1”,
“dede”, gibi akrabalik adlari; “ii¢(ler)”, “beg(ler)”, “yedi(ler)”, “kirk(lar)” ... gibi
sayilar; “beyaz”, “yesil”, “kirmizi/kizil”...vb. renkler ile Alevi-Bektagilerin piri
Hiinkdr Haci Bektag Veli’nin heykellerinde yer alan “arslan” ve “geyik” bu kiil-
tiire yabanci olanlar i¢in hep bir “sir/giz” ifade eder. Hiinkdr Haci Bektag Ve-
I’ye, bu kiiltiiriin bilgi pinarinin kaynag: anlaminda “Ser Cegme” denilmesi de,

hep bu ciimledendir.” (Giingen, 2007: 329)

Gerek gizli dil 6rnekleri gerek genel ve diger kavramlar genig bir s6z varliginin
boyutunu ortaya koymaktadir. Bu s6z varlig1 da sozciik bilimi, sézliik biliminin ve
ad biliminin ilgi alanina girmektedir.

“Sozciik bilimi, dilin s6z varligini, yani sozciiklerini, tiiretmede gorev alan bigimbi-
rimlerini, bilesik s6zciik, deyim, atas6zii, kaliplagmug s6z gibi 6gelerini incelemeye yo-
nelen, bu 6gelerin kokenlerini olugumlarimi aragtirarak bigim ve anlam agisindan ge-

ligmelerini saptamaya ¢aligan bir dilbilim dalidir” (Aksan, 1998:13).

“Sozlitk bilimi, bir dilin ya da kargilagtirmali olarak gesitli dillerin sézvarhigim sézlitk
bigiminde ortaya koymaya yonelen bu amagla yontemler koyarak uygulama yollarim
gosteren bir dilbilim dalidir” (Aksan, 1998:69).

Bir dilin s6z varliginin en temel kaynag sozliiklerdir. Bir dile ait s6zciiklerin bir
araya getirilmesiyle olugturulan sozliikleri inceleyen bilim dali s6zliik bilimidir.
Madde bag1 olarak sozliikte yer alan her bir sozciik birer sozliik birimidir. Sozlitk
birimler; yalin, tiiremis ve birlesik yapida sézliiklerde yer alirlar. Tlgegler, baglag-
lar ve adillar tek bagma anlami olmayan gramatikal so6zciik olarak degerlendiril-
diklerinden “bog s6zciik” olarak kabul edilir. Ad, sifat, belirteg ve eylem tiiriinden
olan sozciikler de anlaml birer birim olduklarindan “dolu s6zciik” olarak kabul
edilir. Deyimler, terimler, atasozleri, kaliplagmig sézler, adlar, eylemler bir dilin
s6z varligini olugturur. Sozciik bilimi bir dilin s6z varligini inceler, ad bilimi de
dilin kavram alanindaki 6zel adlar1 inceler. Her tiirlii varlik, nesne ve durumun dil
diinyasindaki gosterge karsiligina ‘kavram alans’ adi verilmektedir. Alevi-Bektagi
Tirk topluluklarina ait s6z varligi Tiirkgenin en eski doneminden giintimiize
birgok sozciigiin aktarilmasina araci oldugu gibi farkli terimleri ve anlamsal zen-
ginligiyle s6z varliginin etkin giiciinii ortaya koymaktadir. Biitiin sézliiklerdeki
yazimlar Tiirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzuna gore verilmeye g¢aligilsa da ele ali-
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nan sozliiklerde sozciiklerin Arap ve Fars yazim kurallariyla yer almasindan dolay:

birgok yazim sozliiklerdeki bigimleriyle verilmigtir.

Bu galigmada oncelikli olarak Kubbealt: Ligati, Osmanls Tarih Terimleri ve Deyimleri
Sogligii ile Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sogligi kargilagtirmal ele alinmig, ek
olarak Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizligi de incelemeye dahil edilmigtir. Ta-
savouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii ndeki birgok ifadenin Osmanls Tardh Terimlers
ve Deyimleri Sozligi’nden gogu ifadenin birebir kopyalandigi/alintilandig goriil-
miigtiir. Kubbealt: Liigati, yagayan Tiirkgedeki kelimeleri tanitmak, tarih boyunca
Tiirk dilinin kazanmig oldugu zenginlikleri gozler 6niine sermek, Tiirk gocukla-
rinin gegmigle bag kurmasini saglamak gibi amaglarla hazirlanan bir sozliiktiir
(URL-1). Kybbealt: LigatPnde devirlerini tamamlayip unutulmakta olan, yagayan
Tiirkge sozciiklere ve yeni tiiretilenlere yer verilmigtir. Madde baglarindan sonra
gogu sozciigiin kokeni ve Arap - Fars kaynakli olanlarin Arap harfli yazimlar
verilmigtir. Tirkiye Tirkgesinin s6z varligim kapsayan sozliikte yagayan dilin
sozciiklerine, deyimlere, terimlere, yer yer mazmunlara, edebi manalara ve ansik-
lopedik agiklamalara da yer verilmigtir. 13. yiizyildan itibaren var olup bazilar1 halk
agzinda yagamakta devam eden ve Arap harfleriyle yazilan eserlerde, belgelerde
yer alan kelimeler Eski Tiirkiye Tiirkgesi ve halk agz1 notu konularak gosteril-
migtir. Tiirkgesi oldugu halde yayginlagan yabanci sézciikler, Tiirkgesi olmayan
yabanci sozciikler de sézliigiimiize alinmigtir.”

Osmanls Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligi (1993) Mehmet Zeki Pakalin’in Osmanli
Devleti’nin yayildig1 cografyada kullanilan, terk edilen veya degisiklikler gegiren
biitiin kurumlarin, mali, idari, askeri, hukuki, dini biitiin kavramlarini derleyerek
hazirladigs iig ciltlik bir sozliiktiir. Ilk adi “Tarihi Tabirler ve Istilahlar Ansiklo-
pedisi” olan galigmamn bitirilmesi on yildan fazla stirmiigtiir. 1.ciltte 3824; 2. ciltte
36215 3. ciltte 2890 olmak iizere toplam 10336 madde bagi yer almaktadir. Bu eserde,
birgok madde ¢ok ayrintili bigimde agiklanmugtir. Bu sebeple bu eser, bir sozliik-
ten daha gok ansiklopedi 6zelligini gostermektedir. Biirhan-1 Kati, Biiyiik Tiirk
Liigati, Biiyiik Osmanli Tarihi (Hammer), Cevdet Tarihi, Edebiyat Lugati, Eski
Eserler Ansiklopedisi, Evliya Celebi Seyahatnamesi Islam Ansiklopedisi,
Kamusii’l-Aldm, Kamis-i Bahri, Kamusi’l- Bedayi, Kamus-1 Tiirki, Kaygusuz

* Kubbealt: Ligatnin (sézliigiiniin) basili yayim oldugu gibi Genel Ag ortaminda gevrim igi kullani-
ma agik s6zligii de bulunmaktadir. Bu gahigmada Genel Ag’daki baglant: adresinden yararlanildi-
gindan madde baglar1 ve agiklamalarinin sayfa numaralar: verilmemigtir.

148



Kiirgat Efe — Sozliiklerde Alevi-Bektagi S6z Varligi

Vizeli Aldeddin-Meldmi Edebiyat1 Metinleri, Lehge-i Osmani, Liigat-1 Cudi,
Liigat-1 Ebiizziya, Liigat-1 Ilmiyye ve Fenniye, Liigat-i Naci, Mecelle-i Umtr-1
Belediyye, Menakib-1 Hiinerveran, Muhitii’l-Madrif, Miikemmel Istilihdt-1
Kavinin Mitkemmel Osmanl Liigati, Naima Tarihi, Resimli Kamus-1 Osmani,
Sanat Ansiklopedisi, Tarih-i Askeri -i Osmani, Muallim Cevdet, Tiirk Liigati,
Tiirk Tarihinin Ana Hatlari, Tiirkiye Iktisat Tarihi Hakkinda Tetkikler, Tiirkiye
Maarif Tarihi gibi ¢ok sayida eser ve sozlitk yaninda birgok yazma eser taranarak
olugturmugtur. Yazma eserlerden veya bagka kaynaklardan yapilan alintilar eserde
tirnak i¢inde gosterilmigtir. Yagayan sozciiklerin yaninda tarihe mal olmug terim
ve sozciiklere de yer verilmig, madde baghiklarinin yaninda yay ayrag i¢inde s6z-
ciiklerin Arap harfleriyle yazilig1 ve ait oldugu alanin kisaltmas: verilmigtir.

Tasavvuf Terimleri ve Deyimlers Sizligi (2014) Ethem Cebecioglu’nun hazirladig
dini-tasavvufi terimleri igeren bir sozliiktiir. Tasavvufi kavram ve deyimler sade ve
anlagilir dille agiklanmugtir. Ayrica bu sézliige tasavvufi terimler yaninda bu terim-
lerden etkilenerek olugturulan deyimler de eklenmigtir. Tasavvufi literatiire Arap-
¢a ve Farscadan giren sozciikler, anlagilirlig1 kolaylagtirmak igin kendi harfleriyle
de yazilmugtir. Ayrica ele alinan maddeler yeri geldikge siirlerden 6rneklerle zen-
ginlestirilmigtir. Daha ¢ok tarikat tabirleri ve deyimlerinin bulundugu bir eser
olan bu sézliikte agirhik tarikatlara ve tekkelere dair terimlerdedir. Tarikat kiya-
fetleri, tekkelerde kullamilan egya, tasavvufl siirlerde kullanilan tarikat adabina
dair terimler hep bir arada sunulmug ve agiklanmugtir. Sézliikte, tarikat mensuplari
tarafindan kullanilan, bazilar1 atas6zii hiline gelmis pek gok deyim de yer almak-
tadir. Yine de birgok madde bagi agiklamasinin Osmanls Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozligi’ndeki agiklamalarla benzerlik tagimas: da dikkatlerden kagmamigtir.

BULGULAR
1. Alevi-Bektagilige Ozgii Genel Adlandirmalar ve Ozel Terim Adlars

Alevi (Ali [Hz, Ali] isminin nispet eki -i almays sekli ‘alevi): 1. Aleviligi benimsemis
olan kimse. 2. Hz. Ali ve Hz. Fitima’nin neslinden gelen kimse [Az. Hiseyin’in
soyundan gelenlere “seyyid”, Hz, Hasan’in soyundan gelenlere “gersf” denir.]: Neslen veya
nispeten Hz. Ali’ye mensup olanlara da Alevi derler (Sddeddin N. Ergun). (KL)
Hazret-i Peygamber’den sonra imam olarak Hazret-i Ali’yi taniyanlar hakkinda
kullanilir bir tabirdi. §iilige temessiik edenlerin umumuna “Alevi” denildigi gibi
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neslen yahut nispeten Hazret-i Ali’ye mensup olanlara da “Alevi” denilirdi.
(OTDS I: 51; TTDS 20)

Alevilik: 1. Alevi olma durumu. 2. Isldm dininin, Tiirk milletinin Orta Asya’dan
gelen inang ve geleneklerinin ve Anadolu’daki gesitli manevi cereyanlarin tasav-
vufun tesiriyle geligmis olan, esasin1 Hz. Ali ve Ehlibeyte bagliigin tegkil ettigi,
Hz. Muhammed’den sonra imamet ve hildfetin Hz. Ali’de oldugunu kabul eden
bir yorumu. (KL)

Aleviyye: 1. Sun’i bir baglanti ile dordiincii halife Hz. Ali’ye dayandirilan bir tari-
kat. 2. Derkaviyye tarikatinin Cezayir’de yayilma kaydetmig kolu. (T'TDS 21)

Bektagi (Hac: Bektas adindan nispet eki -i ile Bektag): 1. Bektasilik tarikatina mensup
olan kimse. 2. (Isim tamlamasmn birinci dgesi olarak) Bektasilige ait, Bektailikle
ilgili: “Bektagi seyhi.” “Bektagi tekkesi.” (KL)

Bektagi sirri: Cok gizli tutulan sir, kimsenin 6grenemedigi gizli sey. (KL) krs.

Bektagi'nin sirr:

Bektagilik: 1. XIII. yiizyilda Hac1 Bektag veli tarafindan kurulan tarikat. 2. Bu
tarikata mensup olma durumu. (KL)

Bektagi’nin sirr1: Bektagiler, bir kimsenin tarikata girmesi sirasinda yapilan ayine,
diger tarikat mensuplarini almazlardi. Diger tarikatlardaki zikir ve sema ayinleri-
ne girig serbest oldugu halde, Bektasilikteki bu gizlilikten dolay, “Bektasi sirr1”
sozii meydana gelmigtir. (TTDS 35) krs. Bektags surr:

Bektagiyye (FHac: Bektas adindan Bektagi > Bektagiyye > Bektagiye): Bektasilik. Bektagi
kelimesinin tamlamalarda ortaya ¢ikan aym manadaki miiennes gekli (KL). Bekta-
siye tasavvuf okulu. XIII. asirda Horasan’dan Anadolu’ya gelen Hac1 Bektag-1
Veli tarafindan kurulmugtur. Esas itibariyle Ahmed-i Yesevi tarafindan tesis edi-
len ve Tirkler arasinda kurulmug ilk tarikat sayilan Yeseviye’nin tesirindedir.
Hac1 Bektag-i Veli’nin Makaldt adli eserine bakildiginda, seriata gergekten bagh
bir gahis oldugu goriiliir. Bu eserde, seriatta dort kapi ve kirk makam oldugu zik-
redilir ki bu kapilar, eriat, Tarikat, Marifet, Hakikat’tir (TTDS 35; OTDS III:

408).

cur’adan: Cur’a Arapgada yudum anlamina gelir, Farsga “+dan” ekiyle birlikte
“yudumluk” manasmadir. XIV-XVI. yiizyillarda abdallarin ve Bektasilerin esrara
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diigkiin olduklari, sunulan esrar kabagindan herkesin tek nefes gektigi kaydedilir.
(TTDS 1)

gelebilik: 1. Efendilik, incelik, kibarlik, zarafet. 2. Mevldnd ve Hac1 Bektag Veli
soyundan gelmis olma durumu. (KL) * gelebs efends: Mevlind’nin torunlarindan
olup Konya’da postnisin olan ve biitiin Mevlevi seyhlerinin bagi sayilan kigi. (KL)

gelebiyan (Fars. pogul eki -an ile): Gelebiler [Ozellikle Mevlevi ve Bektayi pelebileri iyin
kullanilmystar]. (KL)

delil (Ar. delilet “yol gistermek™ten delil): Arapga, yol gosteren, kilavuz, rehber, iga-
ret, iz vs. gibi manalari ihtiva eder. Tasavvufta, delil olarak geyh terimi kullanilir.
Zira o, dervigi, Allah yoluna sevk edip Allah’a vasil eden kisidir. Akgemseddin’in
tabiriyle, seyh; kulu Allah’a, Allah’1 da kula sevdiren kigidir. Bektagi dergdhlarinda
mumlar1 yakmak i¢in kullanilan mumdur. Bektagilerde delil, rehber manasinda
kullanilir. Bektasi tabirlerinden olup rehber, yol gosterici manalarina kullanilirds.
Meydandaki kandilleri, mumlar1 yakmakta kullanilan muma da bu ad verilirdi.
Dergdhin meydan ve diger yerlerindeki mumlar, bir mum vasitas ile yakilir ve bu
muma, delil denilirdi. Ozellikle cemlerdeki mumlari yakmaya yarayan bu mum,
ince, iginde fitili bulunan ve yumak seklinde sarili olan bir ucu digar1 ¢ikarilmig
vaziyette kullamilirdi. (KL; TTDS 59; OTDS I: 422)

devre-i argiyye: Bektasi tabirlerindendir. Kgvs-z uruy derlerdi. (OTDS I: 441)

devre-i fergiyye: Bektasi tabirlerindendir. Devriyelerin kavs-z nigule ait olanlarina
denilirdi, Uskiidarli Hagim Babanin devre-i fersiyyesi meshurdur. (OTDS I: 441)

dort kaps selami: Bektasilerde tarikata girme ve esnaf loncalarinda pegtamal ku-
satma merasiminde her adimda, “Esselamii aleykiim yi ehl-i seriat / Esselamii aleykiim ya
ehl-i tarikat / Esselamii aleykiim yi ehl-i hakikat / Esselamii aleykiim ya ehl-i mdrifet” sek-
linde veya buna yakin bir soyleyigle verilen seldm: Bu esnaf teferriiglerinde de
merasimin ilk kismi agirlar, mevlitler, kasideler ve dort kapi selamiyla ruha ve ru-
haniyette de hitap ederdi (Samzha Ayverds). (TTDS 66; OTDS I: 476; KL)

firka-i naciye: Selimet yolunu bulmus firka yerinde kullanilir bir tabirdir. Dogru
yoldan gikmug, egriye sapmug firka manasina gelen “firka-i dalle”nin mukabilidir.
Manasi necat firkasidir. Arapga necat; kurtulmak, halds olmak, selimet bulmak
demektir. Bektasilerle Bitiiler firka-7 dalleden olduklar: ithamina kars1 kendilerini
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[firka-i ndciyeden sayarlar. Hatta Bektagiler hakikatin sirlarina erebilmek igin Bek-
tagi olmanin liizumuna kaildirler. (OTDS I: 627)

gorgit (< gor-gz) (I11): Alevi, Kizilbag topluluklarinda en 6nemli d4det ve ayinlerden
biri: “Gorgii cemi.” “Gorgii kurbani.” (KL)

giil destesi: Farsga, gi/ demeti demektir. Bektasilere mahsus bir tabirdir. Bektagi
nefeslerinde daima tesadiif edilen bu tabirin esasi gudur: “Hazret-i Ali vefat ede-
cegini anlayinca ‘Selman, bana bir deste giil getir.’ dedi. Imam, Selman’m getirdi-
gi giil destesini ald1 ve vefat etti.” i§te giil destesi budur. (OTDS I: 685; TTDS 94)

hakkullah: Arapga, Allah hakk: demektir. Bektasi tabirlerindendir. Bir baba veya
miirit seyahat edecegi zaman kendilerine diger ihvan tarafindan yapilan yardim
demektir. Hasat zamani, baba veya dede vekillerinin, koyliilerden topladig: belli
miktardaki bir tiir vergiye verilen ad. (TTDS 99; OTDS I: 708)

Hagimiyye: Celvetiligin kollarindan biri. Kurucusu, Seyyid Mustafa Hagim
(H4sim Baba) olup, oliimii 1782’dir. Bektasilikle de aldkas: oldugu i¢in kendisine
“baba” denmigtir. (TTDS 106)

hifz-1 nisbet: Arapga, nispetin, mensubiyetin korunmas: demektir. Haci Bektag-1
Veli’nin Makaldt’inda da seyhe olan bey’at, bozup, ona sirt geviren miiride, “mii-
rid-i miirted” dendigi kaydedilir. Seyhe baghliga “hifz-1 and”, onu terk etmeye
“nakz-1and” denir. (TTDS 116)

hilafet (Ar. hilafer): Seyhlik makaminin unvam olarak kullanilir bir tabirdir. Biitiin
tarikatlarin geyhlik makamlarina “hilafet” denilirdi. Bektasilikte ilk zamanlarda
hilafet ancak Kirgehir’deki Hac1 Bektag’ta verilirdi. Hilafet verilmesi lazim gelen
bir babaya yalniz pir evi postnigini hilafet verebilirdi. Bilahare daha alt1 yerde hi-
lafete izin verme makami ihdas olundu. Bunlar da Misir, Seyyid Ali Sultan, Abdal
Musa, Durbali Sultan, Rumelihisar1 tekkeleriydi. Merdiven koyiinde hilafet ma-
kaminin ihdasi muahhardin Son zamanlarda her Bektagi tekkesinde hilafet veril-
meye baglanmigt1. Bektagiler seyh makaminda baba, Mevleviler de dede tabirini
kullanirlardi. (OTDS I: 829

Kalenderflik: 1. Alevi inancina dayanan, Hindistan, Orta Asya, Iran, Misir, Irak,
Suriye ve Selguklular zamaninda Anadolu’da yaygin duruma gelen bir tarikat. 2.
Bu tarikata mensup olma durumu. (KL)
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kasik niyazi: Yunanistan Bektagileri kendilerini Seyyid Ali Sultan’a nispet ederler.
Bunlarin yaptiklar1 kasik niyazi gu gekildedir: Parmaklar diiz ve bitigik, parmak
uglar1 agagiya egik olarak eller iki bogiir izerine konur. Omuzlar biraz viicuttan

ayrilir. Sag ayak parmak ucu, sol ayagin bagparmak ucunun iizerine konur (mii-
hiirlenir). (T'TDS 150)

kaygusuz: Tasasiz, dertsiz anlamina Tiirkge bir kelime. Bektasi edebiyatinin en
giizel siirlerini yazan Kaygusuz Abdal ve Kaygusuz Sultan’a, kisaca Kaygusuz
denir. (TTDS 151)

Kizilbag: 1. Kizilbaghik inancini tagiyan kimse, sirhser. 2. Nadir Sah ile Afganistan
fethine katilan ve daha sonra Hindistan’a yerlesen, ImAmiye mezhebine mensup,
Bdtmi inanglarla ilgisi olmayan bir Tiirkmen boyu. (KL) (elebiyan Bektagiligi de
Anadolu’da sekiz on kola ayrilir. Halk bunlara “Kizilbag” derler. (OTDS I: 198)

Kizilbaghk: Tiirkmenlerin bazi agir1 Bitini-$ii inanglarini kendi eski inang ve ge-
lenekleriyle birlestirmelerinden ortaya gikan bir dini anlayig [ Bx yolun mensubu olan
Iran’daki Safevi gablarina tdbi bir zimre, baglarma x2 dilimli kizal tag giydikleri igin
Stinniler tarafindan Kizdlbay adryla andmastsr. Safevi gahins dini reis kabul eden Anadolu
Alevilerine de Kizilbag denmigtir. Kizelbaghk, fikir sistemi tegekkil etmiy bir mezbepten 3iya-
de girenek ve gelenege dayanan bir inangtir.] (KL)

miicerret ikrari: Baz1 Bektagi derviglerinin omiir boyu evlenmeyeceklerine dair
verdikleri s6z. (KL)

nasip (Ar. nasb “birine bir seyden pay vermek”ten nasib): (IV) Manevi feyiz [Bilbassa
Bektagilerde “tarikata girme, bir Bektasi babasina intisap etme” anlaminda kullanilsr.]
(KL)

Ocak-1 Bektagiyan: (Yeniperi ocags Hact Bektay Veli’ye bagle sayildsgn igin) Yenigeri
tegkilati. (KL) Bektagiler Ocag1 demektir. Yenigeri Ocagina bu ad verilir. Yenigeri
ocagi, Hac1 Bektag-1 Veli’ye bagl sayildigi i¢in bu tabir meydana gelmigtir. Ancak
Yenigeri ordusunun kurulugunda, Hac1 Bektag-1 Veli bizzat bulunamamigtir. Zira
onun Oliimii ile bu ocagin kurulugu arasinda, bir asir civarinda bir zaman boglugu
vardir. Oyle zannediyoruz ki Haci Bektag’in halifelerinin Osmanli Devleti’nin
kurulugunda, aktif roller iistlenmesi, ikisi arasinda miinasebet kurulmasina sebebi-
yet vermigtir. (TTDS 208; OTDS II: 712)

153



Ahmet Yesevi Dergisi (1), 2023/1

raks (Ar. raks): Misikimizde Bektagi raks: da denen on alt1 zamanli, on vuruglu,
donammdan sonra 16/8 seklinde yazilip gosterilen bir biiyiik usul. (KL)

samah - semah (Ar. sema’dan aym - b degigmesiyle semah): Alevi torenlerinde misiki
esliginde kadin erkek birlikte yapilan raks, bir nevi semd. (KL)

simat (4r. simat): 1. Sofra, somat. 2. Yemek, ziyafet. (KL) Uzerine yemek dizilen
yaygy; bir siraya dizilmig seyler; sofra yerlerinde kullanilir bir tabirdir. Bektasi ve
Mevlevi tekkeleriyle halk arasinda galat olarak “somat” suretinde kullanilirds.
(OTDS I11: 227) kry. somat

Tahtaci: Anadolu’da yagayan bazi Alevi topluluklarina verilen ad. (KL)

tarik (A7. tarik): 1. Yol. 2. mec. Takip edilen yol, usul. 3. Meslek. 4. Vasita, vesile,
sebep. s. tasavvuf. Allah’a ulagmak igin tutulan yol, bir velinin tuttugu Allah’a
ulagma yolu, tarikat. (KL) Mutlak surette yol manasina gelen tarik, ge¢im icin
ihtiyar edilen meslek yerinde de kullamilir bir tabirdir. Tarik ile ayn: zamanda
silsilede anlagilirdi. Nitekim eskiden devlet memurlar1 “Tarik-1 Ilmiye”, “Tarik-1
Seyfiyye”, “Tarik-1 Kalemiyye” olmak iizere ii¢ kisma ayrilmig, her ii¢ kisim igin
de kanun ile bagka bagka silsileler kabul olunmug idi. (OTDS III: 403) Alevilerin
“tarik” dedikleri sopaya da “asa” adi verilir. (TTDS 235) Arapga, yol demektir.
Alevilerce kutsal sayilan ve kaym agacindan kesilerek hazirlanan 50-75 cm. uzun-
lugundaki sopaya denir. Tarik’a aym zamanda “Evliya”, “Erkdn”, “Dest-¢ub”,
“Serdeste” adlar verilir. Tki musahip, torende 6lii taklidi yapar, dede de yesil kili-
findan ¢ikardig: tarik’s “Bismi $ah, destur-1 halife, Allah, Muhammed, ya Ali!”
diyerek o musahiplerin sirtlarina ii¢ kere degdirir. (TTDS 249)

tarfk-i ndzenin: Bektagi tarikati. (KL)
tavgan yemez: Ehlisiinnet tarafindan Alevilere verilen adlardan biri. (KL)

teberrd - teberri (Ar. bera’et “beri olmak, uzaklagmak, aysptan kurtulmak’tan teberru’ >
teberra > teberri): 1. Uzaklagma, uzak durma, yiiz ¢evirme. 2. Ehlibeyt’e kotiiliik ve
haksizlik edenleri sevimeme, diigman bilme. Kgrysts: tevelld [ Genellikle tevelld ve te-
berrd geklinde kullanilzr.] (KL) Arapga, dost edinme, beri olma anlamlarini igeren iki
kelime. Al-i Abd’ya sevgi duymaya tevelld, onlara kargi gikanlari sevmemeye de
teberr4 denir. Tevelld ve Teberrd Imamiye’de, Furti-i Din’den sayilir. (T'TDS 273)
Emevilerin ikinci hitkiimdar1 Yezid ile onun neslinden gelenleri ve taraftarlarim
sevmemek yerinde kullamilir bir tabirdir. Arapga asli zeberrx olup beri olmak, sev-
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meyip yiiz ¢evirmek, uzaklagmak demektir. Sofiyye hassaten Bektagiler Hazret-i
Ali ile evlatlarim sevmek yerinde kullanilan “tevella” ile “teberra”ya gok ehem-
miyet verirler. (OTDS III: 430)

tevvabin (A7. pogul eki -in ile): Cok tovbe edenler. (KL) Arapga, tivbe edenler demek-
tir. Kerbela olaylarinda, s6z verdikleri halde Hz. Hiiseyin’e yardim etmeyen, faci-
adan sonra da bu duruma pigmanlik duyup, $am’daki Emevi yonetimine ayakla-
nan siyasi bir akim. Allah’a tovbe etmek, tasavvufta ilk makamdir. Tevvabinin bu
hareketi Muharrem aymnda yapilan matem ayimmn esasim tegkil etmig, hassaten
Aleviler arasinda yayimugtir. (TTDS 2~4; OTDS III: 495) * tevvab (Ar. tevbeden
tevvab): 1. Cok tovbe eden (kimse). 2. “Kullarim giinahtan vazgegiren, tovbe yolla-
rin1 kolaylagtiran ve tévbeleri kabul eden” anlaminda esma-i hiisnadandir. (KL)

2. Makam ve Mekdn (Yer) Adlar1

Ahmed-i muhtar postu: Bektasi dergihlarinda bir makamin ismi (KL). Bektasi
tabirlerindendir. Meydandaki tahtin sag tarafindaki makamin ismiydi. Diger ma-
kamlara oldugu gibi bu makama da niyaz olunurdu. (OTDS I: 30; (T'TDS 14)

arslanli geyme: Haci Bektag ilgesinde, Haci Bektag-1 veli kiilliyesinde avlunun
saginda bulunan ¢egme. Bu ¢egmede su, arslan heykelinin agzindan akmaktadir ki
Bektagilere gore zemzem olarak kabul edilir. Haci Bektaghlar, igmek ve yikanmak
i¢in bu ¢cegmeden su almayi tercih ederlerdi. (TTDS 23; OTDS I: 87)

agcibagi postu: Bektasi tarikatinda bir makamdir. Bektasi tabirlerindendi. “Mey-
dan”daki makamlardan bir makamdi. Burada da diger makamlarda oldugu gibi,
niyaz olunurdu. (I'TDS 24; OTDS I: 99)

agevi: Hac1 Bektag Tekkesi’ndeki makamlardan biri. Her Bektasi tekkesindeki
ocaga agevi derlerdi. Burada her on Muharrem’de agure pigirilir. (TTDS 24;
OTDS I: 99)

atevi: Hac1 Bektag Tekkesi’nde bulunan mekénlardan (evlerden) biri. Burada bu-

lunanlar, tekkenin ve misafirlerin atlarina bakarlardi. Atevi han bagidir. Babasina
“atac1 baba” da derlerdi. (TTDS 25; OTDS I: 110)

bakimevi: Bektasi 1stilahlarindandir. Bektasi tekkesindeki evlerden birinin, iist-
lendigi fonksiyon itibariyle aldig1 ad. (T'TDS 30)
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balimevi: Bektasi tabiri. Hac1 Bektag veli Tekkesi’ndeki evlerden birinin ismidir.
Burasi ayr1 bir tekke halindeydi. Balimevi babasinin yaninda ayrica babalar da
vardi. Bunlar ayr1 ayr1 nasip vermezlerdi. Ancak, digar1 ¢ikarlarsa nasip verirlerdi.
Tekke i¢inde hepsi ‘dedebaba’ya bagliydi. Bunlar miicerret (bekdr) olurlardi. Bali-
mevi’nin son babasi, “Japon Hasan Baba” idi. (T'TDS 31; OTDS I: 151)

canlar yatag: Bektagi ve Mevlevi tekkelerinde derviglerin yattiklar: yerlere verilen
addi. (OTDS I: 258; TTDS 44)

cemevi: (Ar. cem® “toplama, toplanma” ile) Alevilerin ayin ve toplant: yaptiklar yer.
(KL)

cinevi: Bu, Bektagi ve Mevlevi tabiri olup, hamamlar igin kullanilir. Muhtemelen
bu tabir, hamamlarin geytanin evi olmasiyla ilgili bir hadisi gerife dayamr. (T'TDS
50; OTDS I: 294)

gerag (-girag - girag) (Fars. gerag): Kandil, mum gibi manalari vardir. Topraktan veya
madenden yapilmig kandil. I¢ine yag konulup yan tarafindaki delige bir fitil taki-
larak yakilirdi. Cerag, Bektagilerde makamlardan biriydi. Bektagi meydanlarinda-
ki mumlara, 6zellikle, mutfakta yakilan mum ve lambalar1 uyandirmak igin kulla-
nilan kandile ¢erag denilirdi. Kandilin kudreti temsil ettigi kanaati yaygindi. Di-
ger tarikatlarda da kandile gerag denilir. (TTDS 54; OTDS I: 352)

dar (Ar. dar ev; Fars. dar “agag”tan): 1. Idama mahkdm olanlarin asildig1 dar agact. ».
Alevi ve Bektasilerde ayin-i cem’in yapildig1 meydanin tam ortas: olan, tarikata
giren canlarin ikrar verdigi yer. (KL) Arapga (dar) ev, Farsga (dar) agag-idam seh-
pas1 manasinadir. Tasavvufta Bektagilik istilahlar1 arasinda geger. Muhibbin, can
feda etmek iizere meydanda ikrar verdigi yerin adidir. Meydanin tam orta yerine
dar denir. Biat ve tarikat telkini téreni gibi merasimler bu ddr’da yapilirdi. Tasav-
vuf Edebiyatinda, “Halldc-1 Mansur”un bagina gelen olay: ifade etmek iizere
siirlerde liigat manas ile kullanilirdi (yanz idam sehbas: ménésina). (T'TDS 57; OTDS
L: 393)

ddrv’l-emdn: Arapga. Emin olunan yer emniyetin bulundugu ilke, diyar, tecavizden, sal-
diridan masum, siinilacak yer. Dar-1 eman suretinde de kullamlmugtir. Bu, bir Bektagi
tabiridir. Meydan kapisinin bir bagka adidir. Bagta baba olmak tizere tiim dervig-
ler, bu kapinin esiginde niyaz ederlerdi, ikrar veren dervig ikrar verdikten sonra,
rehberinin yol gostermesiyle ddrii’l-emdna gelir, orada niyaz ederdi. O sirada
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rehber, dervige, “Buna kapi derler ve bu makama da 4ari/-eman derler. Bu, eren-
ler kapisidir. Bu kapiya gelen, geri donmeyip meram ve maksada erigilen mahal-

dir.” derdi. Bu olay, manevi tekdmiile yoneligin sembolii olarak degerlendirilmek-
tedir. (TTDS §; OTDS I: 393)

dedebagi: Kirgehir’deki Haci Bektag Tekkesi’ne baghi bagin adiydi. Eyvallah ka-
pisina hizmet eden dervig, evvela Dedebagi’nda iki ii¢ sene galigmak zorundayda.
Dedebagi da bir dergdhti. Bu dergdhin babasi ve dervigleri vardi. (TTDS §8 OTDS
I: 411)

dudman-1 bektagiyye: Bektasi ocagr. (TTDS 66) * dédman (Fars. did “duman® ve
man “ev, bark™ ile did-man): Ocak. Hinedan, siildle, soysop, dide. (KL)

ekmek evi: Hac1 Bektag Tekkesi makamlarindan birinin adi. Her evin bir babas:
oldugu gibi bu evin de bir babasi vardir. Ekmek evinin son babasi, Hac1 Kerim
Baba adinda bir zatti. (OTDS I: 515; TTDS 72)

eyvallah kapisi: Bektasi tabirlerindendir. Kirgehir’deki pir evinin yakinindaki bag-
lara verilen addir. Bektagilikte nasip alan can “kalender” namiyla evveld “Han
bag1” daha sonra “Dede bagi1”nda daha sonra “Dede bagi1”nda, arakiye pug olarak
hizmet etmek mecburiyetinde idi. Bu mecburiyet evli olmayan, tarikata viicudunu
vakfederek o sayede liyakat gosterebildigi surette babaliga kadar yiikselmek iste-
yenler hakkinda cari idi, Evliler bundan miistesna idi. Canlarin bu hizmete girme-
sine «eyvallah kapisina girdi» denilirdi. Miirit; burada hizmet eder, feyz alirdi.
(OTDS I: 579)

Hacim Sultan Makam: Bektagi deyimidir. Meydan’daki makamlardan biridir.
Hacim Sultan Makamr’na ayn1 zamanda, “Meydan Tag1” da denir. Her makamda
niyazda bulunuldugu gibi burada da niyaz olunurdu. (T'TDS 96; OTDS I: 598)

han bag: Bektasi tabirlerindendir. Hac1 Bektag dergihindaki baglardan birine
verilen add1 ve bu da miistakil bir tekkeydi. Han bag: ile dede baginda hizmet
eden dervig mezhman evine gider ve orada destarsiz tag giyerdi. Son babasi (Necati
Baba) idi. (OTDS I: 727; TTDS 104)

han-gih (> hankabh > hanikah): Farsca tekke manasinda bir kelime. Tekkenin biiyii-
giine denir. Asitane de aym anlami ifade eder. Zaviye, tekkeden daha kiigiiktiir.
Bu durumda, Sufilerin toplandig: yerler, kiigiikten biiyiige, zaviye, tekke ve han-
gih seklindedir. Tekkeler Zaviyeler baglh bulunduklari hanikahlar vasitasiyla
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maddi ve manevi ihtiyaglarini temin ederlerdi. Bu sebeple hanikah postunda otu-
ran eyh tarikatin en biiyiik uzvu sayilir. Bektagilerde ve bazi tarikatlarda han-gih
seyhin maddi ve manevi yonetimi altinda bulunurdu. Mevlevilikteki gibi merkez
han-gdhda, diger bagh tekke ve zaviyelerin kaydi tutulurdu. (TTDS 1055 OTDS

I: 730)
Horasan postu: Bektasi tabirlerindendir. Her Bektasi meydaninda, kibleye kars1
ve ocagn yamnda, tam kandilin altinda bulanmak iizere serilmig siyah bir posta

verilen addir. Bu post, Hac1 Bektag’in makamidir. Dede baba bile bu postta otu-
ramazdi. Baba; postunda otururdu. (OTDS I: 846; TTDS 122)

ilim postu: Bektagi tabiridir. Meydan’da bulunan bir makamdir. Burada da diger
makamlarda oldugu gibi niyaz olunur. Nasip alan yeni talip (dervig), rehberinin
kilavuzlugu ile buraya gelir, rehberi ona gunlar1 s6yler: “Buna ilim postu derler.
Ciimle miigkiil, bunda hallolur. Seriatin, hakikatin, marifetin, tarikatin bab: bu-
dur. Diinyada ve ahirette necat bundan olur”. (OTDS II: 525 TTDS 132)

kirk makam: Bektasiler “erenler meydan:s” igin makam tabirini de kullanirlards.
Dort kapinin her birinde on makam mevcut oldugu igin bu ismi almig idi. (T'TDS
157; OTDS II: 270)

karklar meydani: Bektasi tabirlerindendir. Haci Bektag’taki tekkede iki parmaklik
i¢indeki yere verilen addi. Sagdaki parmaklik boyunca hesapsiz gamdan siralanirda.

Bu samdanlarin ortasinda «kirk budak» adi verilen gamdan vardi. (OTDS II: 270;
TTDS 157)

kizil egik: Bektasi tabirlerindendir. Meydanda Hazret-i Pir postunun yaninda bir
makamd: Buna «Niyaz tagi», «Miiriivvet tagi» da denilirdi. Burada niyaz edilirdi:
Yeni talip ikrar verdikten ve meydan kapisi esiginde niyaz ettikten sonra rehberi-
nin deldletiyle buraya gelir, niyaz ederdi. (OTDS II: 279; TTDS 158)

kilerevi: Bektagilere mahsus tabirlerdendir. Hac1 Bektag tekkesindeki evlerden
birinin ad: idi. Kiler evinin babasi da vardi Meydan evi babalig lagvedilince tek-
kenin reisligi kiler evi babasina gegmisti, Son babas: (Salih Baba) idi. (OTDS II:
382; TTDS 158)

kiire (Fars. kure - kizre): 1. Ocak, madenci ocagy, kiire. 2. Bektagi tarikatinda meydan
ocag1. (KL) Bektasi tabirlerindendir. Meydandaki ocagin adi idi ve oradaki dilber
makamlar gibi bir makamdi. Burada da &tekilerde oldugu gibi niyaz olunurdu.

158



Kiirgat Efe — Sozliiklerde Alevi-Bektagi S6z Varligi

Nasip alan yeni talip rehberinin deldletiyle buraya geldigi zaman bu makami reh-
ber kendisine goyle tarif ederdi: «Buna kiire derler. Bunda ¢ig olan nesneler pisip
Hakkin inayet eyledigi nimet bunda tabi olunup Allah’in dostlar: intifalanip giik-
riin ederler. Ciimle niyazin faydalandig: mahaldir.» (OTDS II: 342; TTDS 302)

makam (Ar. kiyam “ayakta durmak’tan makam): Silikin Allah yolunda ulagtig1 kalicx
mertebe, minevi riitbe. (KL) ‘Evliyaullabin mezarlars hakkinda kullaniler bir tabirdir?
(OTDS II: 393) velilerin mezarlarina veya hatiralarini tagiyan yerlere bu ad verilir.
Makam-1 Ibrahim gibi. Birisi, bir bagka yerde vefat ederse, memleketinde veya
hatirasini tagryan bir yerde, ruhuna Fatiha okunmak ve onu anmak iizere yapilan
merkada “makam” denir. Bektasilerde, ocak, baba postu, gayb erenleri postu gibi
makamlar vardir. (TTDS 171)

meydan (Ar. meydin): Bektasilerde “meydan”da makamlardan bir makamdi. Bura-
da da diger makamlarda oldugu gibi niyaz olunurdu. Tasavvufta kdinat, dlem,
Bektagilerle Mevlevilerce bilhassa ayin icra edilen yer manasina gelir bir tabirdir.

Bektagi tekkelerinin meydaninda gok sayida post, gerag, meydan tag1 ve ocak bu-
lunurdu. (T'TDS 182; OTDS I: 351; OTDS II: 526)

meydan tagi: Bektasi tabirlerindendir. Meydanda bulunan makamlardan bir ma-
kamdi. Burada da diger makamlarda oldugu gibi niyaz olunurdu. Meydan taginin
iistiinde gekerden ve yahut baldan yapilmig bir magraba gerbet bulunurdu. Bu ger-
bet rehber tarafindan meydandaki biitiin makamlar ziyaret ettirildikten sonra
yeni talibe merasimle igirilirdi. (OTDS II: 52-7; TTDS 182)

mihman evi (Fars. mibman): Bektasi tekkelerinde misafirler igin ayrilan béliim [D:-
Jer tekkelerde mibmanhine veya misdfirhine denirdi]. (KL) Farsga, mihman, misafir
demektir. Bektagilerde misafirlerin kalmas: igin ayrilan yere mihman evi denir.
Hac1 Bektag tekkesinde ayri bir yerdi. Han Bagi ile Dede Bagindan gikarilip ken-
disine tag giyme toreni yapilacak can (dervig), bir siire burada hizmet ederdi. Di-
ger tarikatlarin tekkelerinde boyle yerleri olanlar vardi. Onlara da “Mihmanha-
ne” yahut “Misafirhane” denilirdi. (OTDS II: 533; TTDS 183)

mihrab (Ar. mihrab): Arapga. Camilerde kible tarafi duvarinin orta yerinde, ige
oyuk kisma mihrap denir ki, imamin namaz kildirmak iizere durdugu yer, burasi-
dur. Bektagiler, yiize veya iki kag arasina mihrap derler. Erken donem, Sufi zahit-
lerin ibadet igin gekildikleri uzlet kogelerine mihrap ads verilirdi. (T'TDS 183)
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miiriivvet tagi: Bektasi tabirlerindendir. “Meydan”da Hazret-i Pir Postunun ya-
ninda bir makamdir. Buna “Niyaz tag1”, “Kazil esik” de denilir, burada niyaz edi-
lirdi. Yeni talip ikrar verdikten ve meydan kapisi egiginde niyaz ettikten sonra
rehberinin deldletiyle buraya gelir, niyaz ederdi. Rehber o sirada kendisine “Bu
makama bab-1 miiriivvet derler. Meydan igerisine girildikte erenler cemali miiga-
hede olunup ve maksada eritecegi vakit erenler huzuruna variip niyazi kabul
olundugu mahaldir.” derdi. (OTDS II: 625; TTDS 191) * miériivvet (Ar. mer’ “erkek,
adam”dan muri’et > muruvver): Tyilik ve ihsanda bulunma, comertlik, litufkarlik.
(KL)

niyaz tag1 (Fars. niyag): Bektasi tabiri. Meydanda, Pir Postu’nun yaninda bulunan
bir makamdi. Buraya “kizil esik” veya “miiriivvet tag1” da denirdi. Niyaz edildigi
i¢in, buraya “niyaz tag1” denmigtir. (T'TDS 205)

ocak (Orta Tirkge opak < Eski Tirkge ot “ates”): Bektagi tabirlerindendir. Bektagi
tekkelerinin meydan odalarinda kiblenin oldugu yerdeki ocagin adidir. Ocak
bulunmayan meydanda kégenin biri Ocak ittihaz edilirdi. Ocagn bir tarafinda
Seyyit Ali postu, obiir tarafinda Horasan postu vardi. Yenigeri tegkilat: hakkinda
kullanilir bir tabirdir. Tegekkiil kendisini Bektasilige bagh saydig: igin bu tabir
meydana gelmigtir. Ocak; alelitlak tesekkiil (kurum) yerinde de kullamilmugtur.
(OTDS II: 711)

pirevi: Hacibektag’taki ana dergdh. (TTDS 212)

pir postu: Bektasi tabirlerindendir. Meydanda bulunan muhtelif makamlardan bir
makamdir. Burada da diger makamlarda oldugu gibi niyaz olunurdu. Nasip alan
yeni talip rehberinin deldletiyle buraya geldigi zaman rehber kendisine goyle der-
di: “Buna pir postu derler. ‘Hazret-i Pir Efendimiz bunu Horasan’dan getirip
buraya sermigtir. Meram ve maksadin her ne ise iltica olunup murada erigilen ma-
kamdir.” (OTDS II: 778; TTDS 212)

post (Fars. pist tan pist): mec. Makam [Bu anlam daha ok deyimlerde ortaya pikar.] tari-
kat. Seyhlik makami. (KL) Bektasilikteki post sayisi, on iki makami temsil etmek
iizere on ikiydi: Baba postu, agc1 postu, ekmekgi postu, nakip postu, atact postu,
meydanct postu, tiirbedar postu, kilerci postu, kahveci postu, kurbanci postu,
ayakg1 postu, mihman evi postu. (TTDS 213) Hayvanin tizerinde tityii olan derisi;
tuzlanip kurutulmug koyun, kurt ve emsali hayvanlarin tiiylii derileri demek olan
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bu tabir mecaz yoluyla mansip, makam, mesnet; seyhlik makami yerlerinde kulla-
nilir. Postlarin bir kismi bir makami temsil ederdi. Postlarin temsil ettigi makamlar
Mevlevilerle Bektasilerde ziyadedir, oteki tarikatlarda yalmz seyh postu vardir,
Bektagilikte on iki makami temsil eden on iki post vardi: 1. Baba postu, Horasan
postu demekti. 2. Agc1 postu; Seyyid Ali postu demekti. 3. Ekmekgi postu; Balim
Sultan postu demekti. 4. Nakip postu: Kaygisiz Sultan postu demekti. 5. Ataci
postu; Kanber Ali postu demekti. 6 - Meydanci postu; Sar1 Ismail postu demekti,
7. Tiirbedar postu; Karadonlu Can Baba postu demekti. 8. Kilerci postu; Erkulu
Hacim Sultan postu demekti. 9. Kahveci postu; Hazret-i Ibrahim postu demekti.
10. Kurbanci postu; Hazret-i Ibrahim Aleyhisselam postu demekti. 1. Ayakgi
postu; Aptal Musa postu demekti. 12. Mihmanevi postu; Hizir Aleyhisselam postu
demekti. (OTDS II: 589-80)

saka postu (A7. saky > sakka® “insanlara su tagiyan’dan): Mevlevihanelerle Bektagi
tekkelerinde sakalik (suculuk) vazifesini gorenlerin oturduklar: yere verilen addur.
Saka postu matbah (mutfak) kapisinin yaninda bulunurdu. (OTDS III: 97; TTDS
226)

taht (Fars. taht) : Farsga, hiikkiimdar koltugu anlaminda bir kelime. Bektagi tabiri
olarak, meydandaki makamlarin en biiytigiidiir. (TTDS 248)

3. Unvan Adlan

baba: Bektasi seyhi. Bektagiler, XIX. asir bagindan itibaren “dede” karsiigi baba
adini bilhassa kullandilar (Regat E. Kogu). (KL) Ata manasina gelir ve mecazi ola-
rak hiirmete ldyik yagh adamlar hakkinda da kullamlir. Ayni zamanda herhangi bir
ziimrenin, bir tegekkiiliin baginda bulunan kimselere de yagh olmasalar bile, hiir-
met maksadiyla baba denilir. Orug Reis’e Baba Orug denilmesi gibi. Baba kelime-
sine, tasavvuf istilahi olarak Selgukiler devrinde tesadiif olunmaktadir. Yesevilik
tarikatinin ve Ahmed-i Yesevi’nin tesiri ile Tiirkler arasinda ¢ok yayilmugtir. Baba
unvanli sofilere, Iran’da bilhassa XII. asirdan baglayarak ve en fazla da Azerbay-
can’da ve Tebriz’de rastlaniyor. Baba, Bektasi geyhlerinin, ulularinin unvam idi.
Bektasilik kendinden ¢ok evvel miidevven bu ihtiram kelimesini bir paye olarak
almigtir. Babalar Pir Evinin “Eyvallah Kapisi”nda yetigtirilir. Eyvallah tam bir
feragat, tam bir fedailik demektir ve tarikatin felsefesinin mithim bir noktasim
izah eder. Miirit derviglik sinifinda yetigmek istiyorsa Eyvallah Kapisindan geg-
mek ldzimdir. Burada gapa sallanacak, kiirek atilacak, miitemadiyen feyz alinacak,
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neticede begenilecektir. Eyvallah Kapisina bagvuran dervig Dede Baginda iki iig
sene hizmet ederdi. Orada kalenderlikle oturur, ondan sonra biiyiik baba kabul
eder, tekkede dervig olurdu. Tekkeye kabul olunan dervigin on iki sene alt1 ay
hizmet etmesi ldzimdi. On iki seneden sonra kismet ise baba olurdu. Babalarin
tayininde umumiyetle kidem takip olunuyorsa da ehliyetin kideme tercih edildigi
de vakidir. (OTDS I: 136; TTDS 27)

Bektagi babasi: Bektasilik tarikatinda gseyhlere verilen unvan. (KL)

gelebi (Turkge (alab, Allah manasimdadsr. Sonundaki nisbet yi's: ile (elebi) (Eski Tirkiye
Tiirkgesinde “efends, sahip; Rab, Tanr:” anlamlarina gelen galap kelimesinin galabs gekli de
vardur; gelebi bu ikinci sekilden gelmis olmalidsr.) [ (alap, falabs ve gelebi kelimelerinin Siir-
yanice asilly oldugu ileri siirilmiyse de kokleri kesin olarak belli degildir.] (KL): 1. Eskiden
efendi, aga, bey yerine kullanilan unvan [Huristiyanlar igin de kullanilmgtir.]: 2.
Okumug yazmug, ilmi ve irfaniyla tanmmig kimselere verilen unvan. 3. Yildirim
Bayezid’den Fitih devrine kadar Osmanli gehzddelerine verilen unvan. 4. Mevldna
ve Haci Bektag-1 veli soyundan gelenlere verilen unvan.s. Gorgiili, kibar, zarif]
terbiyeli, nazik kimse. (KL) Allah’a ait adam, Allah adami demektir. Kibar zarif
kimselere de “gelebi adam” denir. XVII. yiizyilin sonlarma kadar bilgin ve soylu
kimseler igin, yine bu unvan kullanilmugtir. Mevldna’nin soyundan gelenler “Ce-
lebi” olarak anilmig ancak Mevldna’ya ana tarafindan akraba olanlar “inds ¢elebi”;
baba tarafindan akraba olanlara da “ziikiir gelebi” denmigtir. Hac1 Bektag’in nefes
evladi (manevi eviad) yahut belinden gelen kisilere de “Celebi” denir. Mevlevi ge-
lebilerinden ayirmak igin “Bektagi gelebilerinden” diye kayit konulur. Celebi
kelimesi, Farsga gramerine uygun olarak “Celebiyan” gseklinde g¢ogul yapilir.
Mevlevilerden, Mevldnd’nin maddi bakimdan akrabasi olmadig: halde: Mesne-
vi’nin yazilmasina Onayak olan kigiye bu unvan verilerek Celebi Hiisameddin
denmigtir. Normal olarak ¢elebi ifadesi isimden sonra kullanilirken bu zatin adi-
nin bagina getirilmesi, esas ¢elebilerden ayirmak igindir. Celebi’nin isimle beraber
kullaniligi g6yledir: Iskender Celebi, Mehmed Celebi, Ali Celebi, Salih Celebi,
Ibrahim Celebi. Genel olarak gelebi deyimini, Allah yoluna siiliik eden, maneviyat
erleri igin kullananlar da vardir. (TTDS §3)

dede: Bektasilerde eskiden baba yerine miirgide verilen isim ve unvan. Alevilerin
inancina gore herhangi bir ocaktan gelen ve seyyid, ydni Hazret-i Peygamber’in
soyundan olan ve miirgitlik vazifesini goren kisilere dede denir (Abdiilbaki Golpi-
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narli). Bektagiler, XIX. asir bagindan itibaren “dede” kargiligi baba adini bilhassa
kullandilar, yalmz Kirgehir’deki pir postuna oturan biiyiik baba efendiye “dede
baba” denildi (Resat E. Kogu). (KL) Dedelik, Alevilerde, soydan gelenlere mah-
sustur. Yani Hz. Peygamber’in soyundan gelen seyyitlere dede denir. Ancak bun-
larin irgat makaminda olmas: gerekir. Bektagiler, Hac1 Bektag Dergdhi’nda seyh
olan babaya Dede Baba derler. (TTDS §-)

dedebaba: Bektagilerde Kirgehir’deki pir makami postniginine verilen unvan. (KL)
Diger tekkelerin geyhlerine baba denilirdi. Dervigler, hiirmetli ifade tarz1 olarak
“baba erenler” diye hitap ederlerdi. Bektasilikte derecelenme sirasi agagidan yu-
kariya gu gekilde idi: Agik, talip, muhip, dervig, baba, halife, dede baba. Bunlarin
ilk dordii miirit, besinci ve altincisi, baba ile halife, miirgit; dede baba ise, pir vekili
olma bakimindan pir riitbesindeydi. Halife, dedebabanin reisligi altinda toplanan
babalar meclisinde segilirdi. Bektagilerin yedi halifesi bulunuyordu; bunlar bulun-
duklar yer itibariyle su sekildeydi: Misir, Abdal Musa, Seyyid Ali Sultan, Diirbali
Sultan Kerbela, Rumelihisar1 ve Merdiven Koyii. (T'TDS §8; OTDS I: 411)

erenler celladi: Hacim Sultan’in lakabi. Bektagi 1stilahi. (TTDS 755 OTDS I: 543)
4. Tarihi, Manevi, Makamh, Gorevli Kigi Adlar:

Akyazili I: Esas adi Ibrahim-i Sani olan bir Bektasi liderinin likabidir. Otman
Baha’nin (0. 883/1478) miiritleri ve Bektagilerce kutup olarak kabul edilir. Roman-
ya ve Balgik’taki tekkesi, hem Hiristiyanlar hem de Bektagilerce ziyaret edilmek-
tedir. (TTDS 16)

ana-baci: Miirgidin esine, Bektasilikte “ana-bac1” denir. (TTDS 22)

agg1 baba: Hac1 Bektag dergdhinda ag evini idare eden, seyhin vekili sayilan ve
seyhten sonra onun yerine, yini dede babalik makamina gegebilen kimse. (KL)

ayakgi: 1. Ayak hizmeti yapan kimse. 2. Bir igi yapmak tizere belli bir siire igin tu-
tulan iggi. 3. Otobiis terminalinde kendi firmasi igin yolcu bulmaya galigan kimse.
4. tarih. Selguklu ve Akkoyunlu saraylarinda sultanlarin sofra hizmetlerini goren
kimse. 5. Mevlevi ve Bektasi tekkelerinde derviglige yeni baglayan, tekkenin her
tiirlii ayak iglerini yapan dervige bu ilk hizmet devresi esnasinda verilen ad. (KL;
OTDS I: 117)
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babdyan (baba'nin Fars. jogul eki -an almays gekli): Babalar, tarikat biiyiikleri, Bektasi
seyhleri. (KL)

bade-fuirty: Sarap satan (kimse), meyhaneci. Farsga bilesik sifat olup jarap satan de-
mektir. Tasavvuf edebiyatinda kullanilmig bir terimdir. Seyh, miirgit kargihiginda
kullanilmugtir. Divan gairleri ile Bektagiler her iki manada da kullanmiglardir. Bek-
tagi geleneginde, kiyamet giinii kevserin sunucusunun Hz. Ali olacagim bildiren
bir hadise dayanilarak Hz. Ali, hammar, bade-firis, mey-firiy sifatlariyla tavsif
olunmugtur. (KL; TTDS 28; OTDS I: 146)

badeperest: “Irkiye tapan™ Irkiye pok diigkiin olan (kimse). Saraba tapan, gok sarap igen,
bedmest. Tasavvufta ask, zevk, 113h? mubabbet manalarina gelir. Bektagsi sairleri bu tabiri
hem hakiki (gergek) hem mecazi anlamlarda knllanmiglardir. (KL; OTDS I: 146)

bel-yol evladi: Insanin neslini devam ettiren evlat, sz/b7 evlattir. Bir miirgide inti-
sap ederek onun terbiyesi altina girerek adeta onun evlidi mesabesinde olana ise
yol eviladz denilmistir. Boylece miirsit, adeta onun babasi sayilmigtir. Nitekim Ye-
sevilikte miirgide “ata”, Bektagilerde de “baba” denilmektedir. (TTDS 36)

can (Fars. can) (7.): (Bektagi ve Mevleviler'de) Tarikat kardesi, dervig [Bx anlamda

kelime gogul sekliyle veya tarikata mensup kimselerin isimlerinin sonuna getirilerek de kulla-
nlzr.): “Ali can” “Ahmet can.” (KL)

Cirdeh masum-u pak: Farsca, on dirt temi3 supsuz, demektir. Isnd Ageriyye ve bazi
tasavvufgulara gore bu on dort kisi, Hz. Peygamber, Hz. Fatima ve on iki imam-
dir. Bektagiler 12’yi 14’e ¢ikartirlar. Bu on dort sugsuz temiz kigiler, Hz. Ali (r)’nin
neslinden gelenlerdir. (TTDS §2-53; OTDS I: 326)

Diivazdeh imam (Fars. duvazdeh on ki + Ar. imam): 1. Bektasi tabirlerindendir. On
iki imam demektir. Imdmiye mezhebinden olanlarca, Hz. Ali’den baglayip onun
soyundan gelen ve Imam Mehdi’de sona eren veldyet sihibi on iki imama verilen
isim, on iki imam, ezmme-7 isnd ager. Onlar da sunlardir: Imam-1 Ali, Imam-1 Hasan,
Imam-1 Hiiseyin, Imam-1 Zeyn-el- Abidin, Imam-1 Muhammet Bakir, Imam-1
Cafer-i Sadik, Imam-1 Musa Kdzim, Imam-1 Ali Riza, imam-1 Muhammet ‘Taki,
Imam-1 Ali Naki, Imam-1 Hasan-1 Askeri, Imam-1 Mehdi. 2. Konusu on iki imami
6vmek olan ve Alevi-Bektasi ayinlerinde okunan nefes [ Divaz, diivazde sekillerinde
de kullanilir.] Alevilerle Bektagilerde on iki imdmi Oven nefeslere “diivazdeh

imam?” yahut kisaca “diivazde” denir. (...) Alevi ayin-i cemi, “d51k” denen saz gdir-
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lerinin séyledikleri tig¢ diivazde ile baglar (Abdiilbdki Golpimarli). Duay: miitedkip
zdkirler kurbanla ilgili ii¢ nefes ve bir diivaz soylerler. Diivaz bitince zdkirler saz-
larinin iistiine hafif egilerek “Allah Allah” deyip dua isterler (Rihi Figlali). (KL;
OTDSI: 487)

Edhemiye (Edhemi’den Edbhemiyye): Seyh Ebt Ishak Ibrahim bin Ethem tarafindan
kurulan, batini inanglar1 benimsemis ve sonra Bektagilik i¢inde erimig bir tarikat.
(KL)

eimme-i isnd ager: Siilerce imam kabul edilen ve Hz. Ali’den baglaylp Imam
Mehdi’de sona eren on iki imam. (KL) * eimme (Ar. imam’in gogul sekli e’imme)
Imamlar. (KL)

er gicegi: Bektasi 1stilahi. Bektasi tabirlerindendir. Babanin sevgisine mazhar ol-
mug can (dervig). (TTDS 75; OTDS I: 542)

erzade: Bir miirgidin babas1 da miirgit olursa ona ergade denir. Bu, Bektagi 1stilahi-
dir. (TTDS )

Gaziyan-1 Haci Bektag-1 Veli: Hac1 Bektag-1 Veli’ye bagli olduklar: igin yenigeri-
lere verilen isim. (KL) Ocak kendini Haci Bektag’a bagh saydig: igin Yenigeriler
bu suretle anilirlardi. (OTDS I: 657)

gozcii (IV): Alevilerde cem ayini sirasinda diizeni, siikiineti ve toreye aykir: hare-
ket edilmemesini saglayan kimse. (KL)

halife (A7. half “birinden sonra gelmek”ten halife): Arapga, birinin yerine gegen, arka-
sindan gelen vekil olan kigi anlamlarina gelir. Bektasiler tag giyerken Mevleviler
cile (halvet) ¢ikardiklarinda hiicre sahibi olarak dervis unvanimi alirlar. Bektagiler-
de, halifeye “gehar alamet” (dort nigan) verilir. (TTDS 1o1)

halka-be-giig-i Ali: Hazret-i Ali’nin azat kabul etmez kolesi [Bektagi ve Aleviler
zgin kullander]. (KL)

hi-kegan (Fars. kegan “gekenler™ le) 1. Hl gekenler. 2. tarih. Hac1 Bektag seyhinin
Yenigeri Ocagindaki vekiline mahsus olan 9. ortada ordunun seldmetine dua et-
mekle gorevlendirilmig olan Bektasi miiritleri: Bu sekiz Bektagi ’den en kidemlisi
yiiksek sesle “Kerim Allah” der, 6tekiler de “hid” diye mukabele ederlerdi. Bun-
dan dolay: bunlara “hii-kesan” denilmigti (Mehmet Z. Pakalin). (KL; OTDS I:

852)
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igik: Batinl inanglar1 benimseyen derviglere, Alevi, Hurtf! ve bir kisim Bektagi
derviglerine verilen isim: Bagbakanlik Argivi’ndeki bir fermandan Seyyid Gazi ve
Eskigehir Alevilerine “Isik” dendigini 6greniyoruz (Ahmet Refik). (KL)

Kalender (Fars. kalender): 1. Diinya malina 6nem vermeyen, miisamahakdr, yumu-
sak huylu, algak goniillii, olur olmaz geyin istiinde durmayan kimse. 2. Giyim
kugam ve yagama gartlarina 6nem vermeyen, titizlik géstermeyen, ldkayt, aldirmaz
kimse. 3. Bektagilerde dervig olmaya ikrar veren fakat heniiz dervig olma merasimi
yapilmadigy igin tekkede arakiye ile hizmet eden kimse. (KL; TTDS 145)

Kalendert (Fars. kalender ve nispet eki -i ile kalenderi): 1. Kalenderiye tarikatina men-
sup kimse. 2. Kalenderiye tarikatina 4it olan. (KL)

kemerbeste (Fars. kemer ve beste “baglamas” ile kemer-beste): 1. Hizmete hazir durumda
olan (kimse). 2. Alevi ve Bektasi lere gore Hz. Ali’nin bizzat kemer kugattig, sa-
vagta esma-i hiisnadan (A/ah’in en gizel isimlerinden) birini zikrederek savagan on
yedi evlidindan her biri. 3. Bektagi tarikatina giren ve baghlik aldmeti olarak beli-
ne kemer kugatilip nasip verilen miirit, kemerbent. (KL) Farsga, kemer baglamig
anlamina gelen bir terkip. Nasip alip tig-i bentle beli ballanan demektir. Elden,
dilden, belden baglhilik alametidir. Bektagi rivayetlerine gore Hz. Ali, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin bagta olmak iizere on yedi ogluna kemer ve silah kugatmug, her
birine Esma-i Hiisna’dan birini telkin etmigtir. Onlar da bu 6gretildikleri ismi
zikrederek savagirlarmig. Bektasi giilbanklarinda on yedi kemer-beste ifadesi bu-
lunur. Ahmed Rif’at Efendi’nin Mir’dtu’l-Makasid’inda bu rivayetin hayali oldu-
gu kaydedilir (s. 231-232). (OTDS II: 241; TTDS 153)

Kizildeli: Bektasiler, Kizildeli’yi, Balim Sultan’in miirgidi sayarlar. On beginci
yiizyilda yagayan Seyyid Ali Sultan’a da Kzze/ Delz denir. (TTDS 158)

kogek: Ocaga yeni girmis yenigeri demektir. Bu tabir Hac1 Bektag kogekleri sure-
tinde kullanildig1 zaman nispet ifade ederdi. (OTDS II: 360)

kutup (Ar. kutb) (her tarikat igin / tasavouf) (VIIL.): Manevi mertebelerin en yiikse-
ginde bulunan kimse; zdhir ve batin dlemlerinin idarecisi, dlemin kalbi, dlemde
Hakk’in halifesi vaziyetindeki insan-1 kdmil. [Her devirde bir tane oldugu kabul ed:i-
ir]] (KL)
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meydan rehberi: Bektasi tabirlerindendir. Vazifesi tarikata intisap eden cana me-
rasim yapilirken rehberlik (kilavuz) etmekti. Bektagilikte bir de “Yol rehberi”
vardi, istidat sahibi olanlar1 Bektagi yapmaya galigirdi. (OTDS II: 52)

meydanci: Tekkelerde ve hassaten Bektasi ile Mevlevi tekkelerinde meydan ve
meydan-1 gerif denilen ve ayin yapilan genig yerin temizligine bakan, postlari
yayan, geraglar1 temizleyen, dervig hakkinda kullanilir bir tabirdir. (OTDS II: 526)

muhib (4. 7hbab “sevmek, meyletmek “ten muhibb): Bir tarikata ilgi ve yakinlik duyan,
o tarikatin inancini, goriig ve diigiincelerini benimseyen kimse. (KL) Arapga, seven
demektir. Tasavvuf yolunu ve o yolda gidenleri seveni ifade eder. Tasavvuf yolu-
nu seven, fakat o yola girmemis kisiye muhip derler. Bektasilikte Muhiplik ilk
derecedir. Bundan sonra derviglik, babalik ve halifelik gelir. (TTDS 185; OTDS
II: 591)

musahip - musdhib (Ar. sohbet’ten musahabe “karsilskls sohbet etmek’ten musahib): 1.
Biriyle kargilhikli konugan, sohbet arkadag: olan kimse. 2. Biiyiik zatlara, 6zellikle
padigahlara sohbet arkadag: olan ve zaman zaman hoy fikralar, hikdyeler anlatip
latife ve niikteler yaparak hogca vakit gegirmelerini saglayan zeki, bilgili, gorgiilii,
hogsohbet kimse, nedim. 3. Alevilerde ayn1 zamanda Alevilige intisap eden ve kar-
des sayilan iki kisiden biri [Digerine sdhip denir]: Musahipsiz Alevilik erkdnina hig-
bir kimse alinmaz; musahip olanlarin canlari, mallari, irzlar1 birdir; her hususta
birbirlerini korumalari gerektir (Abdiilbdki Golpinarl). Her Alevi ¢ifti bir musa-
hip tutmak zorundadir. Bu dort kisilik iki aile Alevi cemaatinin ¢ekirdegini tegkil
eder ve birbirlerine kardeg sayilirlar. Buna “ahsret kardegligs” denir (Rihi Figlaly).
(KL)

nasibli: Bektasi tabirlerindendir. Nasip almig dervig hakkinda kullanilir bir tabir-
dir. (OTDS II: 653)

ocak-zdde (Fars. zade “oful” ile): Ocak oflu demektir. Hazreti peygamber soyundan
geldikleri, seyit olduklar: kabul edilen Bektagi babalarinin soyundan gelen dede-
ler igin kullanilirdi. (KL) Ocak; i¢inde odun, komiir yakilan, duman tistteki baca-
dan ¢ikan 6zel ateg yakma yerine denir. Mecazi olarak, kurulug boy-soy, kok,
dirlik, diizenlik manalarina gelir. Bu, aym: zamanda bir Bektasi tabiridir. Bektagi
tekkelerinde, meydan odalarinda, kiblenin oldugu yerdeki ocak. Ocak bulunma-
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yan meydandaki kogenin biri, ocak haline getirilirdi. Ocagin bir tarafinda Seyyid
Ali Sultan Postu, Obiir tarafinda Horasan Postu bulunurdu. (T'TDS 208)

On dort masam (mdsim-i pik): Alevi-Bektasi kiiltiiriinde ve bazi tarikatlarda bii-
yiik sayg1 goren, Hz. Fitima ve on iki imam soyundan bulug ¢agina gelmeden
oldiikleri igin masumiyetlerine inanilan on iki ¢ocuktan ibaret masumlar (giinah-
sizlar) toplulugu [ Bz toplulugun Hz, Mubammed, Hz. Fitima ve $if gruplarinca masum
olduklarina inanilan on tki imamdan meydana geldigini kabul edenler de vardsr.] (KL)

On iki imam: Tlki Hz. Ali olmak iizere onun soyundan gelen ve Alevi-Bektasi
topluluklar: ile baz tarikatlarda Allah tarafindan biitiin Miisliimanlara imam ola-
rak segildiklerine inanilan on iki zat, diivazdeh imam, ezmme-i isnéd ager. [Sia’nin
Imdmiye kolunda bu 3atlarm peygamberler gibi masum (ginahsi3) olduklarina inaniir.]
(KL)

pir-i sdni: Baz: tarikatlara o tarikatin esaslarina sadik kalmak iizere yeni bir yon
¢izen geyhlere verilen isim. (KL)

rehber (Fars. reh “yol” ve ber “gitiiren” ile reb-ber): 1. Yol gosteren, kilavuz, delil. 2.
mec. Bir kimseye, bir topluma takip edecegi fikri yolda veya hareket tarzinda
onder olan kimse veya sey. 3. fasavouf. Tarikata girmek isteyen talibi bu ige hazir-
layan ve bilhassa Bektagilerde tarikat hizmetlerinde ona yardimc: olan kidemli
dervig. (KL) Bektasi tabirlerindendir. Yeni talibe nasip alacag: sirada delilet eden
cana verilen addir. Rehberin liigat manasi yol gostericidir. Tarikata girerken eski-
lerden olan ve tarikatin usullerini bilen can tarafindan yapilmasi ldzim gelen gey-
leri 6grettigi i¢cin bu ad verilmigtir. Bu miinasebetle yapilan merasime “Ayin-i
cem” denilirdi. Bunun i¢in “meydan” hazirlanir. Dede de d4hil olmak iizere canlar
“meydan” da yer alirdi. (OTDS III: 21)

rical-i dudman-1 bektagiyan: Yenigeri ocaginin biiyiik zabitleri yerinde kullanilir
bir tabirdir. Ocak kendisini Bektagilige bagh saydig1 igin bu tabir kullanilirds.
(OTDS I11: 37)

selméni: Bektagi tabiridir. Niyaz kabul eden dervig hakkinda kullanilir. Selmdn-1
Farisi(r)’ye nispetle bu ad. Canlar, miirgidin izniyle ellerinde keskiil, “sey’en lillah”
diyerek yardim kabul ederler buna da “Selménilige gikmak” denirdi. Kabahat
isleyen Sufilerin de Selmanilige ¢iktig1 goriiliirdii. Bunlar deriden elbise giyerler.
Allah rizas1 i¢in “Kerbela agkina” su dagitirlardi. (T'TDS 233; OTDS III: 162)
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serdeste (Fars. ser “bag™ ve deste “topluluk™ ile ser-deste) 1. Bir toplulugun bagi, reisi
durumunda olan kimse. 2. Kalenderilerin, nefislerini iradeleriyle terbiye ettikleri-
nin delili olarak ellerinde tagidiklar: kalin ve budakli gomak. 3. Alevilerin “gorgii”
denen toren sirasinda hazir bulunanlarin sirtlarini sivazladiklar: degnek: Gorgi
sirasinda bu grupta bulunanlarin sirtlar “tarik, erkdn, serdeste” veya “alaca deg-
nek” gibi gesitli adlarla anilan (...) kaymn agacindan yapilmig bir degnekle sivazlamr
(Rithi Figlali). (KL)

somatg1: Sofraci demektir. Mevlevi ve Bektasi tekkelerinde sofray: kurup kaldir-
makla gorevli dervig. (KL; TTDS 242; OTDS III: 310)

torlak (tor “toy’dan tor+lak): 1. Toy, geng, acemi. 2. Terbiye gormemis, evcillesme-
mig, hergele. 3. Tekkeye yeni giren acemi dervig [ Bilbassa Bektagi tekkelerinde kulla-
ndlzr.]. Bektasi tabirlerindendir. Acemilikleri sebebiyle yeni intisap etmis olanlar
hakkinda kullanilirdi. (KL; OTDS III: 521)

vekil (Ar. vekalet “bir igi birine tsmarlamaktan vekil): Arapga, temsilci demektir. Ale-
vilikte, Osmanlilarin son doneminde, ¢elebilerle dede baba (Haci Bektag’taki)
arasinda bir kirginlik olmug, bu nedenle Cemaleddin Celebi Alevilerin bulundugu
koylere vekiller gondererek kendisinden icazet (izin) almayan dedelerin, talipleri
(dervigleri) goremeyecegini ve bunun bitil oldugunu 6ne siirmiigtii. Bu vekillere
uyanlara, uymayanlar “dénéik” derken uyanlar uymayanlara “purus” adimi takmig-
lardir. (TTDS 287)

yol oglu: Mirit. Bektasi tabirlerindendir. Nasip alanlar hakkinda kullanilir. Tari-
kat evlad: demektir. (OTDS III: 638)

yol rehberi: Bektasi tabirlerindendir. Istidat sahibi olanlar1 Bektasi yapmaya gali-
sanlar hakkinda kullanilir bir tabirdir. Her vesile ile Bektasiligin faziletlerini an-
latma neticesi olarak tarikata girme yolunun temin ettikleri i¢in bu ad verilmigtir.
Bektagsilikte bir de “Meydan Rehber” vardi. Onun vazifesi de “meydan”da mera-
sim yapilirken rehberlik etmekti. (OTDS III: 638)

5. Alevi-Bektagilige Ozgii Arag Gereg ve Egya Adlan

Balim tag1: Kirgehir dolaylarinda gikan ve kendisinden oyularak vazo, masa, siirahi
vs. gibi egyalar yapilan balgamti tiir taga, Aleviler ve Bektagiler “Balim tag1” derler.
Onlara gére bu tag, Balim Sultan’in kerametiyle ¢ikmugtir. Teslim tagi, Palheng
gibi tarikat enstriimanlarinin bir kismini bu tagtan imal ederler. Aym zamanda,
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meydanda tahtin 6niinde de bu tag bulunur ve babaya niyazdan sonra oraya da
niyaz edilirdi. (TTDS 31)

Horasan gerafy: Bektagi tabiri. Cem Ayinlerinde bir kandil veya mum yakilirds.
Ocakta yakilan bu kandil veya muma, Horasan Ceragi ad1 verilirdi. Diger mum ve
kandiller, Horasan Ceragi’ndan alinan ates ile yakilirdi. Ceragcinin mumlar: yak-
mak igin kullandig1 muma “delil” denirdi. (TTDS 122; OTDS I: 846)

kanun gerag:: Bektagilerde taht ve Balim (Sultan) Tagi’nin 6niinde duran ve zey-
tinyagi ile yanan ¢iraya Kanun Ceragi denir. Piringten yapilmig, kapag1 Bektasi
tact geklinde olup, fitil konacak iig lilesi bulunur. Kanun geragy, iki yanindaki
samdanda duran ve tahtin ii¢ basamaginin, her basamaginda yer alan iiger jgamdan-
daki mumlarla beraber sayilirsa on iki, lilelerindeki fitillerle sayilirsa Meydandaki
taht iistiinde ve 6niinde bulunanlarla on dért gerag eder ki bu sayilar, dlemi aydin-
latan hakikat 6nderleri on iki imama ve on dort masuma igaret ederler (TTDS 147)

kazan-1 gerif: Yenigeri ocag1 mensuplarinca kutsi bir kiymet verilen kazan (Kaz-
gan) hakkinda kullanilir bir tabirdir. Bu kazanin mukaddes sayilmas: Haci Bektag-
1 Veli’nin bununla gorba pigirdigine ocaklilara itikat edilmesinden ileri gelmigtir.
O kadar ki kazani bulundugu yerden kaldirip yerine bir kova su dokiilse diinya
altiist olurdu. ... Yenigeriler ihtilallerde onun timsali olan yemeklerinin pisirildi
kazam omuzlarlar, ¢okluk ihtilal sahnesi olan At meydanma getirirlerdi. Onun
i¢in bunlarn ihtilaline ‘éazan kaldirmak’ denilirdi. (OTDS II: 229)

kirk budak: Bektagilerin erenler meydanma koyduklar: kirk kollu bityiik bronz
samdana verilen addir. Muharremin onuncu gecesiyle Nevruz gecesinde yakilirds.
Camilerde kubbenin tam altina tesadiif eden asili top kandil gibi bir geydir, kirk
mum konulacak gekilde kollu oldugu igin bu ad verilmigti. Nevruz ve On Muhar-

rem akgamlarinda olmak iizere, senede iki defa yakilir. Erenler meydaninda bulu-
nur. (OTDS II: 269; TTDS 157)

mangir (Ar. nkr kokinden mankir “sivri ugla oyulmuy, hakkedilmay, gravirli so3cigin-
den): Dervigler ve bilhassa Mevlevi ve Bektasiler arasinda “para” yerinde kullani-
lLirdi. (OTDS II: 406)

nefir (Ar. nefir “topluluk tan Fars. nefir “toplanma borusu™) 1. Boru geklindeki nefesli
musiki dleti. 2. Derviglerin, bilhassa Bektagi derviglerinin bellerine bir zincirle
taktiklar1 boynuzdan yapilmig boru. 3. Bagirti, figan, nile, vaveyld. (KL)
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niyaz akgesi (Fars. niyaz + Eski Tiirk. agr “kzymetli ipek kumay, hazine, para”dan Farssa
etkisiyle getirilen kiigiiltme eki +¢a ile agiga > aga > akga > akge; bazilarina gire ise Tiirkge
ak kelimesinden gelmektedsr.): Bilhassa Bektagilikte belli bir maksat igin toplanan
para. (KL)

orta kazanlar1: Yenigeri teskilatinda tabur yerinde kullamilan “orta”larin yemek-
lerinin pigirildigi kazanlar hakkinda kullanilir bir tabirdir. Yenigerilerin orta ve
boliik kazanlar1 kendilerince mukaddesti. Her “oda”nin yani kiglanin bakirdan iki
yahut ii¢ kazani vardi. Yenigeriler goriigecekleri seyleri kazanlar: etrafinda topla-
narak gériigiirler, kararlarini orada verirlerdi. Isyan harpte orta ve boliik kazanlart
meydana gikartilirdi. (OTDS II: 732)

somat (A7. simat “sofra’dan): 1. Daha gok Mevlevi ve Bektasi tekkelerinde iizerinde
yemek yenen megin veya bezden sofra, simat. 2. tegmil. Ziyatet. (KL) Arapga simat
kelimesinin bozularak kullanilmig gekli olup sofrasi, uzunca dizilmig yemek sofra-
s1, dizi, kenar ve saf gibi anlamlar1 vardir. Bektagi ve Mevleviler tarafindan kulla-
nilan bez veya meginden yapilmig sofra. Ug tiirlii somat vardir: 1. Gezgin dervisle-
rin kullandig etrafinda halka bulunan somat, 2. Dergihlarda kullanilan somat, 3.
Uzunca ve diiz olan, bu yiizden de “elifi” adini alan somat. (TTDS 2425 OTDS
I11:310) bk. simat

sebgerag (Fars. seb “gece™ ve gerag “mum”™ ile seb-gerag): 1. Gece parlayan kiymetli tas.
2. Bektasi tekkelerinde her kogesi bir imamin sembolii kabul edilen on iki kogeli
kandil. (KL) Bektagi tekkelerinde on iki kogeli tag seklindeki kandile verilen ad-
dir. Kogelerin en iki olugu on iki imama igaretti. (OTDS III: 313)

6. Alevi-Bektagilige Ozgii Toren Adlary

ayin-i cem: Bektasi tabirlerindendi. Bektagilerin dem almak, giilbank gekmek,
nefesler okumak suretiyle yaptiklar: ayinin ismiydi. Bektagilerin dem olmak, giil-
bank ¢ekmek, nefesler okumak gekliyle yaptiklar1 ayine ise ayin-i cem denir.
Mevlevi ve bilhassa Bektagi Tarikat: mensuplarinin aralarinda yaptiklari, yemekli
musikili (bage Bektagilerde ikilz) sohbet toplantisi ve ayin. (KL; OTDS I: 126; TTDS
26) * ayin: Farscada tiren, merasim, usul demektir. Usul ve ibadet tarzi. Zikir ve sema
esnasinda okunmak ve mutripte ¢alinmak iizere, muhtelif makamlarda bestelenen
manzumedir. Ferahfeza, diigdh ve rast ayini diye kisimlara ayrilmugtir. Bu anlamda
ayin okuyanlara, ayin-hdn denir. (T'TDS 26)
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erenler demi: Ayin-i cem ve muhabbet dlemi gibi Bektagilerce yapilan ayinler
hakkinda kullanilir bir tabirdir. (OTDS I: 543)

muhib ayini: Bektagilikte, tarikata girme miinasebetiyle yapilan torene “muhip
ayini” denir. Bu tOren, persembeyi cumaya baglayan Cuma gecesi veya pazari
pazartesiye baglayan Pazartesi gecesi yapilirdi. Tarikata girecek aday, o gece kur-
banim dergdha gotiiriir veya kurbanin bedelini verirdi. O akgam ayinde (toren)
yenilecek igilecek her geyin masrafi da, bu adaya ait olurdu. Bu ayin, diger ayin-
lerden daha uzundu. (T'TDS 185; OTDS II: §71)

miicerret ayini: Bektagilikte miicerret ikrar1 miinasebetiyle yapilan toren. (KL)
Bektagi tabirlerindendir. Miicerret olacak yani evlenmemek taahhiidiinde buluna-
cak “can”m bu ikrar1 miinasebetiyle yapilan merasim hakkinda kullanilir bir ta-
birdir. Bu ayinde miicerret olacak canin sag, sakal, biyik ve kaglar1 usturayla tirag
edilir ve sag kulag: delinirdi. Delinen kulagina “mengis” adi verilen kiipe takilird.
Bu ayine yalmz miicerretler girebilir, miicerret olmayan babamlar hatta halifeler
giremezdi. Eskiden Bektagilerde ancak dort dergihta, Kerbela’da imam Hiiseyin
dsitanesi’nde, Pirevi’nde yani Hac1 Bektag dergdhinda, Misir’da Kaygusuz Sultan
dergdhinda ve Tesalya’da Reni kasabasindaki Dur Bali Sultan asitanesinde yapi-
lirdi. (OTDS 11: 593) * miicerred (Ar. tecrid “soymak”tan micerret): Diinyaya ait zevk
ve ihtiraslardan soyunup zahirini mal ve miilkten, bdtinini Allah’tan gayri her sey-
den temizleyen, tecrit eden (dervyy, salik). (KL)

7. Alevi-Bektasilige Ozgii Giysi Adlar1

Alevi taci: Bektagilerin baglarmna giydikleri on iki dilimli (terk) tag. Bir ad1 da “fa-
hir” olan bu tag, beyaz yiinden yapilir. Babalar, fazladan olmak iizere, bunun iis-
tiine beyaz yiinden mamul bir sarik sararlar. (TTDS 21; OTDS I: 51)

calipd (Fars. elipa): Hay, put, istavrog, salip. (KL) Farsga, hag demektir. Tabiat, mad-
di dlem. {alipan: Bektasi hildfet ve icazetnamelerine konulan baglik. (T'TDS s2)

gar aldmet: Farsga-Arapga. (ar, gebdrdan bozulmug olup dort manasma gelir.
Aldmet, igaret, iz, nigan, sembol gibi manalari ihtiva eder. Bu gekilde gar aldmet,
dort igaret demektir. Bektasilerde, halife olan kisiye, deriden dikilmis, ig tarafinda
bir seyler konmak igin diigmeyle iliklenen deliklere sahip, bele sarilan ince ve
uzun bir sofra, ¢erdg (yani mum), alem (yani bayrak) ve seccade verilir. Sofra,
gerdg, seccade ve dlem o kiginin Bektagi oldugunun aldmeti olmas: miinasebetiyle,
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bu enstriimanlara gebar-aldmet veya galat tarzda kullanilisiyla gar aldmet denir. Sof-
ra, ince, uzun olmasi sebebiyle elif harfine benzetilerek elifi sofra adiyla da anilir-
di (TTDS 52)

deste giil (Fars. deste ve gul’den deste-gul) 1. Mevlevilerin bilhassa sema ederken ten-
nure listiine giydikleri, boyu bel hizasinda, yakasiz, gogsii agik, kollar1 bileklere
kadar olan dar gomlek [Semd ederken agilmamast igin sag eteginden gikan bir geritle bel-
deki yin kemere tutturulur.] 2. Bektagilerin giydikleri hayderiden uzun, ciibbeden
kisa, kolsuz iist giyecegi. (KL) Farsga, gi/ destess demektir. Kollu salta ile uzun
ciibbeye deste giil denir. Mevlevi dervigleri, bunu, hiicrede giyerlerdi. Ayin sira-
sindaki giysileri tennure olup, bellerine elifi nemed denilen bir kemer sararlardu.
Bektagilerin destegiil dedikleri iistlilk, Hayderiden uzun, ciibbeden daha kisa ve
kolsuzdu. Mevlevi destegiilii, uzun kollu, belde biten bir tiir Hayderiyye idi.
Tennure iistiine de giyilirdi. (KL; TTDS 63)

eliff tic: Bektasilerin giydigi yass: baghiga verilen addir. Mevleviler, buna “Kiilah-1
Seyfi” adim verirlerdi. (TTDS 73; OTDS I: 520)

fahr (Ar. fahn): 1. Oviinme, iftihar, gururlanma. 2. Iftihar kaynag, iftihar sebebi,
oviing, medr-1 iftihar. 3. tasavvaf. Ozellikle Bektagilerin giydigi, iizeri dilimlere
boliinmiig tag (KL) Arapga, Oviinme, 6viinme vesilesi olan sey demektir. Cesitli
sayida dilimli (terk), Bektagi tacinin adidir. Bu tag, yokluk ve fakr ifade eder. Hz.
Resulullah’in (s) “Fakirlik benim 6viinciimdiir, onunla 6viiniiriim.” hadis-i gerifi-
ne imtisal eden Sufiler, fakr1 kendilerine temel diistdr edinmiglerdir. Mahv, fakr
ve yokluk yolunun yolcusu olan Sufiler, baglarina giydikleri tic ve sikkeleri, bu
konuda sembol olarak kullanmiglardir. Bektasi fahrinin kubbe (yani iist) kismi, on
iki ve dort dilimlidir. (KL; TTDS 78-79; OTDS I: §83)

fahr-1 Edhemi: Dort dilimli Bektagi taci. Dort terekli tacin adidir. Yalmz Fahr,
miiteaddit terekli Bektasi tac1 dernek oldugu gibi on iki terekli taca da Fahr-i
Hiiseyni denilir. Fahr-i Edhemi tarikati miiessisi Ibrahim Ethem’in giydigi tag
oldugu i¢in bu ad verilmigtir. (OTDS I: §83; KL)

fahr-1 Hiiseyni: On iki dilimli Bektasi taci. On iki terekli tacin adidir. Yalniz fahr,
miiteaddit terekli Bektasi tac1 demek oldugu gibi dort terekli Tac-1 Edhemi deni-
lir. Hiiseyin on iki imamin baginda gelenlerden oldugu ig¢in bu ad verilmigtir.
(OTDSI: §83; KL)
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Hayderi: Ust elbiselerinden birinin adidir. Baz1 esnafin ve kéyliilerin giydikleri
salta bigimindeki bu istliigiin kollusuna Mevleviler “destegiil”, kolsuzuna ise
diger tarikatlarda oldugu gibi “Hayderi” denilirdi. Hayderilerin uzunlugu minta-
n1 Ortecek kadar oldugu halde Bektagiler bunu diz kapaklarina kadar uzun yapti-
rirlar ve adina Mevleviler gibi “destegiil” derlerdi. (OTDS I: 779) * baydari - bay-
dariye - bayderi - haydersye (FHz. Ali'nin lakab: Haydar ve nispet eki -i ve -iyye ile haydari -
haydariyye) Bilhassa dervigler tarafindan hirka altina giyilen yakasiz, kolsuz, omuz
baglar1 -8 santimlik bir kulak geklinde omuzlar1 6rten, aba veya guhadan hirka.
(KL)

Kanber-i Ali: Tki 6zel isimden olugmug bir izafet terkibi. Hz. Ali’nin Kanber’i
manasina gelir. Hz. Ali’nin Kanber adli bir kolesi oldugu séylenir. Bu bir Bektagi
terimidir. Bektagiler kullandiklar: bir kemere, Kanber-i Ali derler. Yuvarlak gerit
veya O6rme kaytandan yapilan bu kemer, armut bigiminde tagla birbirine baglanir-
di. Bag vazifesini goren tag, Haci Bektag tagindan yapilirdi. (TTDS 147)

terk: Bektasilerin ve hassaten fakr u fena ehli derviglerin baglarina giydikleri tag ve
kiilahlarin yek#/7 (nzunlamasina) yol alimetlerine verilen addir. Yollarin sayis tari-
katlara gore degisirdi. Bektagilerin taglar: “isna agere” igaret olmak tizere on iki
terekli yani kabarik dilimli idi. (OTDS III: 461)

8. Alevi-Bektagilige Ozgii Taki Adlars

mengiy (Fars. mengiy): Kiipe anlaminda Farsga bir kelime. Bektasi tabiri olarak
bekdr derviglerin kulagina taktig1 kiipelere denir. Ozellikle bu Haydarilerde yay-
gindir. Bu kiipe, demir, piring, necef tag1 veya giimiigten yapilir, sag kulaga taki-
Lirdi. (TTDS 178; OTDS II: 475)

palheng (-pdldbeng ~ pdlebeng) (Fars. palabeng > palebeng) 1. Dizgin, yular, kement,
boyna takilan halka. 2. Bektagi ve Kalenderi derviglerinin boyunlarina taktiklari,
genellikle ucuna teslim tag1 asilan zincir veya ip. (KL) Farsga, av veya suglu kiginin
baglandig1 kemende, ipe derler. Dizgin anlamina da gelir. Kalenderi ve Bektagi-
lerde, bele kugatilan kemerin biraz sol tarafina baglanan, yaklagik el biiyiikliigiin-
deki taga denir. Bu tag, onu baglayam dizginleyip, nefsine galip geldigine isaret
eder. Palheng, genellikle, balim tag1 denen balgami tagtan yapilir. On iki imama
isaret olarak on iki kogelidir. Piring veya giimiigten bir mahfaza, bu tag1 arkadan
tutar. Yine arkadaki bir halkadan gegen kugakla, beldeki kemerin iistiine ve gébe-
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gin sol tarafina gelmek iizere kuganilir. Adinim palheng olup olmadigim bilmedig;i-
miz siyah bir tagi, Hac1 Bayram Veli’nin, aglik riyazetlerinde, Hz. Peygamber’i (s)
taklit etmek iizere karmina iple bagladig: bilinmektedir. (TTDS 211)

sekil: Bektagi tabirlerindedir. Bektasi derviglerinin boyunlarma astiklar: taga veri-
len addir. Bu tag geriattan bir tag koparan yani bir kabahat igleyen dervigin boynu-
na takilirdi. Bektagilerin bunun igin g6yle bir kanaatleri vardir: Giiya Musa Aley-
hisselam ‘Nil’e girmis. Uzerine elbisesini koydugu tag yerinden koparak elbise-
siyle beraber Misir’a dogru yuvarlanmig, Musa sudan ¢iplak ¢ikip tag1 kovalamig,
yetigemeyince hiddetinden asasiyla taga on iki defa vurmug. Bu vurugtan tagta on
iki delik agilmig. Bunun iizerine tag dile gelmig: Ya Musa ben Allah’in emriyle
yiiriidiim. Yahudiler senin igin viicutlar: yaralidir, cizzamhdir, diyorlardi. Onlar
bu su-i zandan kurtarmak igin senin elbiseni alip kagtim. Herkes seni ¢iplak goriip
bu su-i zandan kurtuldu demig. Bunun iizerine Musa 6ziir dilemig. Fakat tag: Bu-
nu bir gart ile kabul ederim, beni deliklerin birinden ip gegirmek suretiyle boynu-
na tak, demig. Musa buna razi olmug tag da Bektasilerin boyunlarina astiklar: sekz/
buradan kalmig. (OTDS III: 149-150; TTDS 231-232)

teslim halkast: Miicerret yani bekdr Bektagi canlarinin kulaklarima taktiklar: “men-
giig” denilen kiipe. Bu kiipeyi ilk uygulayan, Balim Sultan’dir. Rivayete gére mii-
ritlerinden birisi bilmeyerek Oldiiriiliince, Balim Sultan bu tiir yanhglhklara bir
daha meydan vermemek igin, alimet olarak kulaga kiipe takilmasimi 4det haline
getirmigtir. Hayat boyu bekdr kalmaya yani miicerretlige niyetlenen dervigler,
Balim Sultan’in tiirbesine getirilir, tiirbenin egiginde kulag: delinip kiipe takilir.
Ve artik bu can, “pirin kulag kiipeli kolesi” olurdu. Bu dervigler 6lene kadar ev-

lenmez, tekkelerde tarik-i diinya gibi kalirlardi. (TTDS 2725 (OTDS III: 477)

teslim tagi: Bektasi babalarimin boyunlarina taktiklari, yollarma baghiliklarim ve
teslimiyetlerini gosteren on iki koseli Hac1 Bektag tag1 [Babalar teslim tagin: mirit
ve mubiplerinin boynuna da tekbirleyerek takarlard:.]. (KL) Bektasi tabiridir. Bektagi
babalarinin goégiislerinde tagidiklari, el ayasi biiyiikligiinde, on iki kogeli taga
teslim tag1 denirdi. On iki koge, on iki imama igaretti. Teslim Tagi, Kirgehir’de
¢ikan “Hacibektag Tagindan yapilirdi. Haci Bektag Veli’nin zehirlendigini fark
edince kustugu ve tagin bu kusuntudan meydana geldigine, bu tag tagimanin da
Pir’e baglihig: ifade ettigine inanilir. Baba, Teslim Tagi’n1, canlara tekbirlerle ta-
kardi. (TTDS 272; OTDS III: 476)
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tig-bend (Fars. tig “kily, bagak vb. kesici sey” - Fars. besten “baglamaktan bend): Bektasi
tabirlerindendir. Farsca, kilig bag1 demektir ki canlarin Bektasilige girerken kes-
tikleri kurbanlarin tiiytinden Oriiliir. Rehber, yeni ders alacak kisiyi seyhin huzu-
runa gotiiriirken onun boynuna tig-bend baglardi. Can bunu takarken “destur”
der. Ardindan “Piir Cemal Muhammed Kemal, Hiiseyin, Ali (ra) salavdt” der.
(T'TDS 274; OTDS III: 493)

9. Alevi-Bektagilige Ozgii Igecek Adlart
akyazili I1: Bektagiler rakiya da “akyazili” demektedir. (TTDS 16) krs. akyazsls 1

bade: Jnsan: kendinden gegiren ilihi agk. Farsga sarap manasma geldigi gibi, kadeh
anlamina da kullamilir. Divin edebiyatimizda bu kelime, daima igki, sarap, sarhos-
luk veren igecek anlaminda kullanilmigtir. Tasavvufl sembolizmde, bade, agk,
zevk, ildhi sevgi gibi manalari ifade etmigtir. Ancak Bektasiler bu mananin Stesin-
de, gergek anlamda da kullanmuglardir. (TTDS 28)

dem (Ar. dem “kan’dan): [ Renginden dolay: bu ads almas olmalidir.] Haglanan gayin rengi
ve kokusu bakimindan aldigs tav. (KL) Bektasi tabirlerindendir. Sarap, raki gibi miis-
kir geyler hakkinda kullanilir bir tabirdir. Daha ziyade rakiya denirdi, icki manasi-
na da gelen bu tabir divan edebiyatinda, hususiyle dem gekmek ve demlenmek suretin-
de ¢ok geger. (OTDS I: 423)

karklar gerbeti: Bektagilikte, “Nasip Gecesi” igilen gerbete “Kurklar Serbeti denir.
Beyaz bir kise iginde hazirlanan gerbetten (sekerli su) evveld baba bir yudum iger,

sonra kidem sirastyla mevcut dervigler igerlerdi. Bu gerbet, cennetteki Kevser’in
timsali olarak goriiliirdii. (T'TDS 158 OTDS II: 2-70)

kizildeli II: Bektasiler sarabi da “kizildeli” diye anarlar. (TTDS 158) bk. ksgeldels
10. Alevi-Bektasilige Ozgii Dua ve Siir Tiirii Adlan

devriye: Hilkate yani mebde ve meada dair olan yerler hakkinda kullamilir bir
tabirdir. Devir telakkisini ihtiva eden bu yerlere daha ziyade Bektasi sairlerinin
eserleri arasinda tesadiif olunur. (OTDS I: 443)

deyig (< de-y-7): 1. Soyleme tarzi, anlatma bigimi. 2. Bir konuyla ilgili olarak anla-
tilan geyler, ifade. 3. Halk siirinde nefes, kogma, destan, tiirkii vb. gekillere verilen
isim. 4. Hece vezniyle soylenmig Alevi-Bektasi edebiyat siirlerine Alevilerce ve-
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rilen isim. Bektagiler bu tiir siirlere genellikle “nefes” derken Aleviler “deyis” der.
Batini inang sebebiyle ayet diyenler de vardir. (KL; TTDS 64)

giilbang - giilbank (Fars. gul-bang > gul-bank): Eskiden muhtelif tarikatlarmn ayinle-
rinde, saray, lonca, yenigeri ocagi, mehter vb. yerlerdeki muayyen merasimlerde
belli bir tertibe gore yiiksek sesle okunan dua ve ildhi dizisi [Gulbank, hep beraber
veya toplulugun iginden bir kigi tarafindan okunur, digerleri “Allabh Allah™ veya “hi™ 3ik-
riyle ona katdirlards]] (KL) Farsga, bang koro halinde gikartilan ses olup, giilbang,
giil sesi demektir. Baz1 6zel durumlarda, birinin yiiksek sesle okudugu tertip
edilmig dua. Dinleyenler amin yerine Allah Allah diyerek bu duaya topluca katilir-
lar. (T'TDS 94) Yenigerilere miirettep birtakim dualara verilen addir. Yenigeriler-
de bu dualar agizdan yapildig: gibi kgitlar tizerine de yazilirdi. Giilbank; ligatte
miirettep dua manasmadir. “Kamus-1 Osmani”de bazi merasimin icras: sirasinda
eshas-1 miiteaddide taraflarindan dua veya alkig tarzinda hep bir agizdan ¢ikarilan
yiiksek, dik ses: (gilbank-i tevhid, gilbank-i cunid, giilbank-i biilbildn) suretinde izah
olunmugtur. (OTDS I: 683-634)

mersiye (4. mersiye): Arapga, ovgiiyii ifade eder. Olenin ardindan okunur. Hz.
Hiiseyin igin yazilan mersiyeler meghurdur. Bektagiler on Muharrem’den sonra,
seher vakti tekkenin bahgesinde mersiye okurlardi. (TTDS 179)

Nade Ali: Her tirlii dilek ve her tirli sikints igin okunan meghur dua. Bektagilerle Kizil-
baglarin vird olmak iizere okuduklari meghur sézdiir. Bektagi ananesine gore
(Uhud) Gazasinda Hazret-i Peygamber ¢ok sikilmig ve Cebrail’den 6grendigi
“Nade Ali”yi okumug. Bunun iizerinde Imam Ali “Lebbeyk” diyerek derhal ye-
tigmis ve muharebe eden ashabi tegvik etmig. (OTDS II: 641; TTDS 182) Hy Alye

ait olan Nadii Ali duasinin altin madeni nam-1 diger kirmizz altin oldugu soylenmektedir.

nefes (Ar. nefes’ten): Alevi-Bektagi inang ve goriigiinii, Hz. Ali sevgisini dile geti-
ren ve dergdhlarda belli makamlara gére okunan, milll nazim gekilleri ve hece
vezniyle, ender olarak da aruzla yazilmig manzume (KL) Bektasi tekkelerinde
hususi bestelerle okunan niikteli zarif, az laubali ve miistehzi manzum sozler hak-
kinda kullanilir bir tabirdir. Hece vezniyle tanzim olunan nefesler ayin esnasinda

sazla okunurdu. Sonralar aruz vezniyle de nefesler yazilmgtir. (OTDS II: 663)

nutuk (A7. nutk): Sofiye daha ziyade Bektagiler arasinda ‘§eyh sozii’ yerinde kulla-
nilir bir tabirdir. (OTDS II: 707) Tarikat biiyiiklerinin manzum sozleri: Bektagi
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siirleri nutuklar ve nefeslerden ibarettir. Bunlar ekseriyetle hece vezniyle, kismen
de iptidai bir aruzla viicuda getirilmig mahsullerdir (Sadeddin N. Ergun). (KL)

sathiye (A7. jath “so3de lpiiyii kagirmak>tan athi “atibla dgili” > sathiyye): Ciddi bir
diigiince ve duyguyu ince bir alay veya saka yoluyla dudaklarda bir tebessiim
uyandiracak gekilde, bazan da sembolik bir dille anlatan giir ve s6zlere verilen isim
[ Tasavvufta ve bilbassa Bektagi siirinde goriden gathiyeler, aslinda vahdet-i viicut anlay:-
yina dayandsj ve gerh edildigi 3aman gok manidar taraflar: oldugu, ilgi pekici giriis ve kav-
ramlara igaret ettigi anlagilds halde, Allah ile senli benli konusur gibi yazelmay olduklarin-
dan ve geriata aykirs hissini verdiklerinden geriat ehlince gok tenkide ugramagtir. Bunlara

sathiyydt-1 sofiyane de denir.] (KL)

sathiyyat-1 sofiyane: Baz1 meczuplarin s6zlerini taklit suretiyle yazilmug, zahirde
sagma goriilen fakat gerh ve tahlili halinde manidar oldugu anlagilan manzumeler
hakkinda kullamilir bir tabirdir. Bu nevi manzumelere Bektagsi siirlerinde gok tesa-
diif olunur. (OTDS III: 310)

terceman (Ar. terceman < Akat.): 1. Terciiman. 2. Alevilerde ve Bektasilerde, her-
hangi bir giinliik ig yapilirken okunan manzum veya mensur dualara ve bir nevi
6ziir dileme duasina verilen isim [0k a3 da olsa diger bazz tariklara ait tercemanlar da
vardsr.] Hasili yataga girilince, uyanip kalkilinca, yiiz yikarken, tag tekbirlenirken
tarikat geyizleri tekbir edilirken yeni ay goriiliince herhangi bir ig yapilirken mut-
laka mensur ydhut manzum olarak tertiplenmis bir terceman vardir ve okunur. Bu
tercemanlarin gogunu fiitiivvetndmelerde bulmaktayiz (Abdiilbiki Golpmarly).
Bektagilikteki tarikata girig ayini egik Opme, kugak sed baglama, ayn: tastan gerbet
icme, kiyafetler, ayinlerde okunan tercemanlar, her silikin iki yol arkadag, bir de
yol atasinin bulunmasi vb. hususlar hemen tamamuiyla ahilikle aymdir (Rihi Figla-
l1). (KL) Bektagsi tabirlerindendir. Meydanda (dar) ad1 verilen yerde (6ziirdar) deni-
len ayetle salat i selamdan sonra okunan bir nevi 6ziir dileme yerinde kullanilir
bir tabirdir. (OTDS III: 459) Arapga, gevirmen demektir. Bir ig yapilirken okunan
6vgii ve duaya denir. Bu ya siir seklinde ya da mensur olur. Terceman, Mevlevi,
Bektasi tabiridir. Giinliik iglerde okunur. Mevlevilerde terceman daha azdir. Giil-
bang ile terceman arasindaki fark, giilbangin seyh tarafindan topluluk huzurunda
sadece dua geklinde olmasina kargilik; tercemanin, topluluk gart: bulunmadan,
6vme ve dua tarzinda herkesge uygulanabilmesi s6z konusudur. (T'TDS 270)
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veldyetname (Ar. velayet ve Fars. name “yazels gey” ile velayet-name): Ermiglerin men-
kibelerinden, haklarinda soylenenlerden bahseden kitap. (KL) Arapga-Farsca,
velilik kitab: anlamindadir. Agizdan agiza anlatilan bir velinin kerametleri, men-
kabe ve nasihatlarini igeren kitaplara “velayetname” veya “Vildyetndme” denir.
Bunlara 6rnek olarak “Vilayetname-i Otman Baba” “Vilayetname-i Seyyid Ali
Sultan”, “Menikib-1 Hac1 Bektag-1 veli” gibi eserler verilebilir. (TTDS 28~)

11. Alevi-Bektagilige Ozgit Dua Sézleri

Allah namerde, merde, higbir ferde muhtag etmesin: “Namerde” yani gergek an-
lamiyla adam olmayana “merde” yani adam olana “higbir ferde” yani higbir kisiye
muhtag etmesin demektir. Bektagilerin “Bityiik Giilbank” denen ve ayin-i cemle-
rin sonunda, baba tarafindan okunan giilbanklarinda geger. Bu atasoziiniin esprisi,
Kur’an-1 Kerim’deki “Siz Allah’a muhtagsimiz: Entimiil-fukaran ilallah” (Fatir/ts)
ayetinde bulunmaktadir. Muhtag olunacak tek varlik Allah’tir. Sadece O’na muh-
tag olan higbir geye ihtiyag duymaz. Buna, ihtiyagsizlik manasina gelen “ginaya
erme” de denir. Bu gibi kisiler, hakiki hiirlerdir. Kendi nefislerine bile muhtag
degillerdir. Boyunlar1 sadece Allah’a egiktir. Allah’tan gayri kimseye ihtiyaglari
yoktur. (TTDS 22)

artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin: Bektagi ve Mevlevi tarikat: terimlerindendir.
Mevlevilerin ayinde, Bektagilerin ise yemekte yaptiklar: dualardandir. (TTDS 23)

12. Alevi-Bektagilige Ozgii Atasdzleri

belden gelen oglum degil, yoldan gelen oglum: Belden gelen, bazen babasinin
yolunu tutmadigindan ve babasinin ogluna kars1 zaafi bulunabileceginden, bazi
seyhler terbiye i¢in ogullarini bir bagka geyhe verirlerdi. Bu hareket tarzi “Belden
gelen oglum degil, yoldan gelen oglum.” denilmek suretiyle atasozii haline gel-
migtir. (T'TDS 36)

Hak diyen mahrum kalmaz: Allah’a dayanip bir ige girigenin mahrum kalmayaca-
gini, bagarili olacagim bildirmek igin séylenir. (T'TDS 98)

Hak’tan gelen Hak’tir, inanmayan ahmaktir: Yapilan igin manevi cezasi veya
miikadfat: gelip gatinca séylenir. Hak deyince akan sular durur: Gergege kars1 ko-
nulamayacagini ifade eder. (T'TDS 99)
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on bir tarikatin tavlasindan boganan, bizim tavlamizda karar eder: Bektasiler, tari-
katlar1 on iki olarak kabul ederler. Digerleri bu on iki tarikatin gubeleridir. Onlara
gore, hakiki tarikat, Bektagiliktir. Bir kimse Bektasilige girmedikge hakikate ula-
samaz. Diger tarikatlar bu konuda yetersizdir. Bu bakimdan, onlara gore on bir
tarikat ehli sonunda Bektagi olabilir ama bir Bektagi bagka bir tarikata giremez,
buna liizum yoktur. (TTDS 209)

13. Alevi-Bektagilige Ozgii Deyimler ve Basit - Birlegik Eylemler

agk olsun: Baz: tarikatlarda 6zellikle Mevlevi ve Bektagilerde selamlagma. Hog
geldin, afiyet olsun yerine kullanilirdi. Buna “eyvallah” veya “agkin cemal olsun”
diye cevap verilirdi. Bunu igiten dilerse “cemalin nur olsun” derdi. Nihayet muha-
tap da bunu “Nurun 4l4 nur olsun” seklinde kargilardi. Bu ifade agk ve vecdin
artmasini istemek igin kullanilirdi. (TTDS 24; OTDS I: 102)

agki niyaz etmek: Mevlevi ve Bektasilerde kullanilan bir tabirdi. Bektagilerce ba-
baya “tabanlarina agki iyt ederim” diye seldm yollanilir, derviglere “agki niyaz
ederim”, muhiplere sadece “agk ederim” denirdi. (OTDS I: 102)

ayak miihiirlemek: Bektagi ve Mevlevi tarikatlarinda miigterek bir tabirdi. Bekta-
silerce sag ayagin bagparmaginin sol ayagin bagparmagi tizerine konulmasina itlak
olunurdu. Canlar babalarin huzurlarinda bu vaziyette dururlardi. Tazime deldlet
eden bir harekettir. Buna Mevlevilerde ve diger tarikatlarda “niyaz” derler.
(OTDS I: 118)

bag kesmek: Ahiler, Mevleviler ve Bektagilerde, sag ayagin bag parmagini, sol
ayagiin bag parmag iistiine koymak, eller diiz ve parmaklar agik olarak sag kol,
sol kolun iistiine gelecek gekilde, elleri omuz baglarina gaprazvari gotiirmek, son-
ra da belini bitkmemek gartiyla bagin1 6ne dogru gégse egmek, boylece sonra da
belini bitkmemek. Bay kesme; seyhin, tarikat bityiiklerinden birinin huzurunda, bir
velinin tiirbesinde yapilir. Tiirk kiiltiir gevresinin sayg: anlayigi simrlar iginde
olugmug bir tarikat edebidir. Kendilerini Bektasi saydiklar: igin Yenigerilerin se-
lamlar1 da bu gekilde idi. (TTDS 32)

bag okutmak: Eskiden, ocak denilen ve gegitli hastaliklara okuma yolu ile biiznil-
lah gifa saglama, halk arasinda yaygin bir uygulama idi. Igte bunlardan biri de ya-
rim bag agrisi, tam bag agris1 gibi ge¢mek bilmeyen rahatsizliklar i¢in hastanmn
bagina ¢esitli Kur’an-1 Kerim ayetleri okuyup iiflemek seklinde uygulamird: ki
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buna bay okutmak denir. Bir de Bektasi kiiltiirinde bag okutmak vardi ki o da gu
sekilde idi: Bektagiler hicri aylardan Safer giktiktan sonra, bir cuma gecesi seyhi-
nin ve ihvaninin huzurunda onlardan hognutluk, rizalik talebinde bulunur. Mey-
danin ortasinda, “dar” denen yere gelir, bagindaki taci yahut arakiyye denilen
baglig: ¢ikararak, sag elinde tutar ve niyaz durumunda, yani bag keserek su ifade-
leri (terceman) okur: “Allah, Allah, Muhammed (s) Ali divaninda erenler meyda-
ninda, pir huzurunda, elim erde, yiiziim yerde, 6ziim darda, erenlerin ddr-1 Man-
sur’unda, camim kurban, tenim tercemen, bu fakirin elinden, dilinden agrinmug
incinmig can karindag: varsa dile gelsin, bile gelsin, hakkim1 Hakk’indan dilesin,
Hak’tan gelen hakkima raziyim. Allah eyvallah.” Baba, salavat verip ihvandan
razilik diler, onlar da oturduklar yere niyaz ederler. Yani egilip, yeri operler ki
bu, razi olduklarim bildirmektedir. Bunun iizerine o can (yani dervig), babaya gi-
dip niyaz ederek arakiyyesini (bagligini) yahut tacini verir. Baba’da onu tekbirler,
boylece o can (dervig), beyatini (biatini) yenilemig olur. Bu torene “bag okutmak”
denir. Alevilerde bu torene “gorgii sorgu” derler. Dede, kig mevsiminde miiritle-
rinin oturdugu koylere gider. Cuma geceleri toplant: yapilan evlerde, her miirit
yukaridaki gekilde razilik diler. Boylece beyatini (biatini) yeniler. Eger tarikat
edebine aykir1 bir i yapmig yahut bir kusur iglemis ise ona kargilik, kendisi igin
takdir edilen cezay: kabullenip geker. (TTDS 33)

Bektagi’nin gapasi, Mevlevi’nin ¢ivisi: Bektasi tekkelerine bagli vakiflar pek az
oldugundan, bu tekkelerde en 6nemli hizmet, tekke yakininda bulunan arazide
ziraatla meggul olmakti. Bu da genellikle ¢apa ile oldugundan Bektagi miiridinin
tekkede gorecegi ilk i, ¢apa kullanmay:1 6grenmek olurdu. Mevlevilerde ise sema
6n planda geldiginden, dervigin ilk bellemesi gereken sema idi. Semd da, “semd
tahtasi”nin iistiinde belletilirdi. Bu tahtanin ortasinda, ayak koymak igin bir ¢ukur
bulunurdu. Ayag sabit tutmak igin de gukurun ortasinda, miiridin sol ayak bag-
parmag: ile orta parmag arasinda tutmas: gereken bir ¢ivi, vardi. Semd 6grenmek
isteyen igin bu ¢ivi, oldukga 6nemli ve usuliine uygun sekilde yapmas: gerekli ilk
i oldugundan, tipki Bektasilerdeki ¢apa mesabesinde tutulmugtur. Boylece
“Bektagilerin gapasi, Mevlevilerin ¢ivisi” deyimi ortaya gikmigtir. (TTDS 35)

bel baglamak: Birine giivenmek, iimit baglamak. Tasavvufta ise tarikata girmek,
ikrar vermek anlamindadir. Ahilikte bu tabir, “sedd baglamak” anlamindadur.
Bektasilerde ise muhip olmak, #zgbend kuganmak, itaat etmek demektir. (T'TDS 36)
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bir gémlekten bag gostermek: Bektasi tabiri. Musahip olanlar hakkinda soylenir.
Tarikata beraberce giren iki dervig (can) tipki bir gémlekten veya bir bedenden iki
bag gostermis gibidir. Canlari, imanlar1 ve ikrarlar birdir. Bu kardeslige (birlige)
her zaman riayet etmek zorundadirlar. Bu Islam’daki kardelik esprisini anlamaya
girig mahiyetindedir. (TTDS 39)

gelikleme: Celik, Tiirkge bir kelime olup “degnek” manasmadir. Parmak kalinli-
ginda yarim metre kadar uzunlugundadir. Mevlevi tekkelerinde, tekkenin toplan-
t1 yeri olan meydanda, kazanci postu tizerinde asili dururdu. Tarikat edebine ay-
kir1 i yapanlar, bu degnekle acitmadan vurularak terbiye ve edebe getirilir, bu
dévme igine “gelikleme” denirdi. Kabahatli olan dervig, erkdndan ise, seyh yahut
agc1 dede tarafindan; gilede bulunanlardan ise kazanci tarafindan geliklenirdi. Ge-
rek dede, gerek dervig, diz ¢okmiig olan geyh, agg1 dede yahut kazanci dedenin
dizi tistiine bagim kor, o da ¢eligi omuzunu gegmeyecek gekilde kaldirmak sure-
tiyle, bir kag gelik vurur. Bittigi zaman bir giilbank okuyup kabahatlinin sugunun
affi niyazinda bulunurdu. Sug biraz biiyiikse, dergdhin genel miirebbisi, Agc1 De-
de’ye bunu soyler, o da bu cezayi, semahanede birkag dervigin gozii oniinde verir-
di. Celikleme olay, Bektasilerde de vardir. (T'TDS s4)

geragi dinlendirmek: Mumu /kandili sondiirmek. Cerag nefesle iiflenerek sondii-
riilmez, elin hareketleriyle dinlendirildi. (TTDS s4)

gerag uyandirmak: Mumu /kandili yakmak. (TTDS s4)

gile cikarmak: Tarikat miintesiplerinin, kalbin tasfiyesi ve nefs-i emmarenin ki-
rilmas: igin bir hiicreye kapanip halvet ve taat ile igtigal etmelerine itlak olunur.
Cile, bazen zelleye mukabil ceza makaminda da tatbik olunurdu. Cile en ziyade
Mevlevilerle Bektasilerde vardi. Isin icabma gére iig, kirk, bin bir giin imtidad
ederdi. Derviglerden Omiirlerinin uzun bir kismum ¢ilehanede gileyle gegirenler
vardir. Cile; tekkenin agg1 yamaklig: gibi miigkiil iglerini yapmak yahut gilehaneye
kapanarak bir yere gitkmamak suretiyle ¢ikarilirdi. (OTDS I: 374)

demlenmek: Bektasilerce icki igmek yerinde kullanilir bir tabirdir. Halk arasinda
da ayni manaya gelirdi. (OTDS I: 424; TTDS 59)

el almak, el vermek: Bu s6zle dervig olmak, bir tasavvuf okuluna kaydolmak kas-
tedilir. Bektagiler el almaga “nasip olmak” der. Tarikata ait bir seyi, bir toreyi
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yapmak yahut bir hastaliga okumak igin izin alma ve izin vermeye de el verme, el
alma tabiri kullanilir.” Okumaya el almig, eli var.” (T'TDS 72)

el almak: Dervig olmak, tarikata intisap eylemek manasinda kullanilan bir tabirdir.
Bektagilerde bu makamda “nasip almak” tabiri kullanirlar. (OTDS I: 18)

gelmek var donmek yok; gidenin mali, donenin cani: Bektagilige girig toreninde,
baba veya rehberin yeni girene yaptig: nasihat arasinda, bu s6z de vardir. (TTDS
91)

giilbank ¢ekmek: Belli dua ve ildhileri belli bir usule gore hep bir agizdan oku-
mak. (KL)

Hakkullah’a ¢ikmak: Bektasi dervigleri, harman zamani kdylere gikarak, dergdha
ekin toplarlar. Verilen bugday, arpa, yulaf ve diger iiriinlere Hakkullah denir. Bu
husus, daha ziyade Bektasi tasavvuf gelenegi i¢in gegerlidir. Hasat zamani, koyle-
re giden dervigler “pir hakki”, “kazan hakki”, “gelebi hakki” ad: altinda tahil
toplarlardi. Dedelerin de “d4de hakki” vardi. (TTDS 99)

ikrar almak: Tarikata girdigine dair verilen s6z yerinde kullanilir bir tabirdir. Ta-
rikata intisap edilirken miirgit ittihaz olunan geyhe tarikat erkdn ve adabina riayet
edilecegine dair soz verildigi igin bu tabir meydana gelmistir. Jkrar almak, ikrar
vermek daha ziyade Bektagiler tarafindan kullamilan tabirlerdendir. (OTDS II: s2;
TTDS 131)

namaz okumak: Namaz kilmak yerinde kullanilir bir tabirdir. Bektasilerden 6teki
tarikatlar mensuplarina gegmigtir. Biitiin Miisliimanlara beg vakit olarak kilinmasi
farz olan “saldt” (namaz) liigatte “dua” manasmadir. Bitmiler Kur’an’in emirlerini
islerine geldigi gibi ve yanlyg bir surette tevil ederek saldtin ligat manasini almug-
lar, o miinasebetle o manay1 “okumak” mastariyla ifade etmiglerdir. (OTDS II:
652; TTDS 194)

nasip almak: 1. Faydalanmak. 2. (Bekzayilerde) Belli bir torenle tarikata girmek. (KL)
Arapgada nasip, pay demektir. Ozellikle Bektagilerde, tarikata girmek isteyen
kisiye bir toren uygulanir ve buna nasip almak denir. Tasavvufa girene de nasipli
denir. Seyhin, istekliye tasavvuf dersi vermesi de “nasip vermek” seklinde deyim-
lendirilir. Birine, hangi tasavvuf okuluna mensup oldugunu sormak tizere, “Kim-
den nasiplisin?” veya “Nasibin kimden” sorusu sorulur. Bektagiler nasip almayz,
“musahip kavline girmek” gseklinde ifade ederler. Bektagilikte tarikata girig tore-
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ninde, cem ayini uygulanirdi. Bunun igin Meydanda hazirlik yapilir, 6teki ayin-
lerden farkli olarak, yeni aday igin bir ¢ira daha yakilirdi. Ayrica delili ve gemas: da
hazirlanirdi. Meydan taginin iizerine bir magrapa bal gerbeti veya seker gerbeti
konurdu. Vakit gelince, Baba, Meydan kapisindan girer, niyaz taginin yaninda
yere diz ¢oker, niyazda bulunurdu. Sonra kalkar, Meydandaki makamlar1 ima ve
niyaz eder, sonra arzu ettigi herhangi bir makam veya posta otururdu. (T'TDS 194;
OTDS II: 662)

nasip vermek: Bir Bektasi babas: birini torenle Bektagilige kabul etmek. (KL)

nutuk haklamak: Seyh soziinii tasdik ve tatbik etmek, verilen emri yerine getir-
mek makaminda kullanilir bir tabirdir. “Nutéunuza mirivvet” gibi bu da daha zi-
yade Bektagiler arasinda kullanilirdi. (OTDS II: 706)

seyyah vermek (A7. séyahat “yeryiiziinde gegmekten seyyih): Bektagi ve Mevlevi tabiri.
Cezalandirilmak istenen veya ilerlemesi arzulanan derviglere, seyyah verilirdi.
Bektagilerde, seyyah verilen dervigin eline somun verilirken Mevlevilerde dervigin
ayakkabisi diga dogru gevrilirdi. Ceza olarak seyyah vermek “Ser ii Pay” dan daha
hafifti. (TTDS 237; OTDS III: 201)

sirretmek (Ar. szrr): Tekkelerde hassaten Bektagi ve Mevlevilerde kapamak yerin-
de kullanilir bir tabirdir. (OTDS III: 207)

tiglamak: Bektasi tabirlerindendir. Kesmek yerinde kullanilir bir tabirdir. Kurban
kesildi denilmez, kurban tigland: denilirdi. (OTDS III: 493; TTDS 274)

tigleyelim begleyelim, ol ydri bekleyelim; ol yar bezme gelmezse intizar eyleyelim:
Bir igi ti¢ defa yapmaya denir. Bektagiler, muhabbet dedikleri i¢ki toplantisinda,
once, mezesiz olmak iizere iig kadeh dem yani raki igerler. Igki dagiticist (saki)
kadehi once baba’ya sunar. Baba bunu bir dikiste iger, kadehi dagiticiya verir.
Dagitici, kadehleri doldurup kidem sirasiyla canlara dagitmaya devam eder. En
sonunda kendisi iger. Bu olay ayni minval iizere ii¢ kere tekrarlanir. En sonunda
dagitici kadehi doldurup baba’nin oniine, sofraya koyar. Buna iiglemek denir.
Uglemek, ag1z ve burna iig kere su vermek siinnet oldugu igin, bir seyi boyle tek
sayryla yapmak giizel goriilmiigtiir. (T'TDS 279)

vahdetler agk olsun: Tasavvuf erbab: uykudan uyanan, abdest alip kardegleri ara-
sina katilan kisi igin bu tabiri kullanirlar. Bu ifade 6zellikle Mevlevi ve Bektasiler
arasinda yaygindir. (TTDS 281)
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14. Alevi-Bektagilige Ozgii Seslenme, Onaylama, Izin Isteme Sézleri

Allah - eyvallah: Bektagilerce tasdik igareti oldugu gibi yemin dahi ifade ederdi.
(OTDS I: §3) Bu deyim, muhatabs tatmin etmek igin kullanilir ve yemin mahiyeti-
ni tagir. “Allah, eyvallah bu boyledir” gibi. Eyvallah, iki ayr1 kelimenin birlegme-
sinden olugmug birlesik bir ifadedir. Birinci kelime “ey” yahut “iy” ligatte “evet”
manasmna gelir. Tkinci kelime de “vallahi”dir. Bu kelime de “Allah’a yemin ederim
ki..” demektir. Bu durumda “eyvallah” miirekkep ifadesi, “evet, Allah’a yemin
ederim ki...” manasina gelmektedir. (TTDS 21)

Allah - Muhammed: Bektagi Tarikatina mahsus tabirlerdendi. Aynen Hiristiyan-
larin “Peder, Ogul, Ruhullah “teldkkisine uygun bir teslistir. Bu iigte esas
“Ali”dir. Ali’den bagka bir ulthiyet aranmamalidir. “Muhammed” de Ali’ye biat
ettigi igin “Fena-fil-14h”a mazhar olmugtur. Binaenaleyh “Hak-Muhammed-
Ali”yi ayr1 gormek irfansizliga, hakikati anlamamaya delilet eder. (OTDS I: 51)

bedergih: Acemi ocaginda ve ocak digindaki muhtelif hizmetlere verilmis olan
acemilerin, yenigeri ocagna kayit ve kabulleri hakkinda kullamilan bir tabirdi.
Yine bu makamda “¢ikma”, “ocaga ¢ikma”, “kaprya ¢ikma” tabirleri de kullani-
lirdi. Yenigeri ocag: Bektagi ananesine tdbi oldugu i¢in ocak yerine dergih da
denildiginden bu tabir o manaya gelirdi. Kayitlar silinenlerden tekrar ocaga ali-
nanlar hakkinda da kaydimi diizeltmek demek olan “ashih bedergdh” tabiri kullani-
Lirdi. (OTDS I: 187)

bism-i gah: “Sdhin (Hz. Ali’nin) ismiyle” anlamina gelen ve Bektagilerce besmele
gibi kullanilan s6z. (KL) Bektasi tabirlerindendir. Bektagilerce “Bismillih” ma-
kaminda kullanilirdi. $ahtan maksat “Ali”dir. $ah’in ismiyle manasma gelen “Ba
ism-i $ah”in muhaftefidir. (OTDS I: 237)

destur (Fars. destir): Tarikat geleneginde bir ige baglanirken siylenir. (KL) Farsga izin
anlamia bir kelime. Bir yere girilirken izin istemek iizere kullanilan bir ifade.
Halk arasinda “savulun, yol verin” anlaminda da kullanilirdi. Bektasilerde nefes
(ilahi) okuyacak can (yani dervig) 6nce “destur” der, babanin (geyhin) “eyvallah”
demesini beklerdi. Baba “eyvallah” demedikge okuyamazdi. (T'TDS 63)

eyvallah (Ar. &y “evet™ ve vallahi ile iyva’llahi’den): Tarikatlarda teslimiyet, itaat,
tasdik ifidesi olarak kullanilir. (KL) Tarikatlarda ve bilhassa Mevlevilikle Bektagi-
likte bir¢ok manada kullanmilir bir tabirdir. Tam bir feragat, tam bir fedailik ifade
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eden bu tabir bu itibarla tarikat felsefesinin mithim bir noktasim izah eyler. Ey-
vallah, bandan bagka tevekkiil ve teslimiyet, tasdik, istifham manalarina da gelir.
“Tyvallah” ve “hivallah”dan bozmadir. Arapgada “evet” manasinadir. “Kamus”a
gore “harf” esvaptir, yemine muttasil olur.” (OTDS I: 579)

nazarm - nazarlarim: Tasavvuf ehli arasinda bilhassa Bektagi ve Mevlevilerde
“sen” ve “siz” yerine kullanilir. (KL) Arapga, bakigin demektir. Mevlevi 1stilahidur.
Bunu, Bektagiler “nazarim” diye kullanirlar. Tasavvuf yolunda varlik ifade eden
ben, sen gibi enaniyet sozleri yerine “fakir” veya “nazarim” tabirleri kullanilir.
(T'TDS 197; OTDS I1: 665)

nutkunuza miiriivvet: Hayirli bir ige, tebsire miiteallik soylenen soze tegekkiir
yerinde kullanilir bir tabirdir. ‘Nutuk haklamak’ gibi bu da daha ziyade Bektagiler
arasinda kullanilirdi. (OTDS I:707)

BULGULAR SONUCU ELDE EDILEN SOZ VARLIGI SINIFLAN-
DIRMASI

iki sozliigiin kargilagtirilarak ulagilan s6z varlig listesi sonucu gu siniflandirma
ortaya gikmugtir:

Alevi-Bektagilige O3gi; Genel Adlandirmalar ve Ozel Terim Adlars: Alevi, Alevilik, Ale-
viyye (mastar ekiyle), Bektasi (Hac: Bektay adindan nispet eki -i ile Bektagi), Bektagi
sirr1, Bektagilik, Bektaginin sirri, Bektagiyye (Hac: Bektas adindan Bektagi >
Bektagiyye > Bektdgiye), cur’adan (Arapga ‘yudum’ + Farsga “dan” eki), gelebilik, ge-
lebiyan (Fars. pogul eki -an ile), delil (Ar. delilet “yol gistermek “ten delil), devre-i argiy-
ye, devre-i fersiyye, dort kap: selamu, firka-1 naciye, gorgii, giil destesi (Fars.),
hakkullah (A7), Hagimiyye, hifz-1 nisbet, hilafet (Ar. hiafer), kalenderilik, kasik
niyazi, Kaygusuz, kizilbag, kizilbaghk, miicerret ikrari, nasip (Ar. nasb “birine bir
yeyden pay vermekten nasib), ocak-1bektagiyan (Yeniperi ocags Hact Bektag Veli’ye bagls
sayddifs igin), raks (Ar. raks), samah - semah (Ar. sema’dan ayin = b degigmesiyle semab),
simat (Ar. simaf), tahtacy, tarik (Ar. tarik), tarik-i ndzenin, tavgan yemez, teberrd -
teberrl (Ar. bera’et “beri olmak, uzaklagmak, aysptan kurtulmaktan teberru’ > teberra >
teberri), tevvabin (A7. pogul eki -in ile)

Makam ve Mekin (Yer) Adlar:: Ahmed-i muhtar postu, arslanli gegme, agcibagi pos-
tu, agevi, atevi, bakimevi, balimevi, canlar yatagi, cemevi (Ar. cem* “toplama, toplan-

ma” ie), cinevi, gerag (-qirag - ¢irag) (Fars. gerag), dar (Ar. dar ev; Fars. dar
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“agag’tan), ddrw’l-emdn (Ar.), dedebagi, dudman-1 bektasiyye * didman (Fars. did
“duman” ve man “ev, bark” ile did-man), ekmek evi, eyvallah kapisi, Hacim Sultan
Makami, han bagi, han-gih (Fars. bankah > hanikah), Horasan postu, ilim postu,
kirk makam, kirklar meydam, kizil egik, kiler evi, kiire (Fars. kure - kizre), makam
(Ar. kiyam “ayakta durmak’tan makam), meydan (Ar. meydan), meydan tagi, mihman
evi (Fars. mihman), mihrab (Ar. mihrab), miriivvet tagi, niyaz tas1 (Fars. niyag),ocak
(Orta Tirk. ogak < Eski Tirk. ot “ates™), pir evi, pir postu post (Fars. pist’tan post),
saka postu (Ar. saky > sakka’ “insanlara su tagryandan), taht (Fars. taht)

‘Unvan Adlar:: baba, Bektasi babasi, gelebi (Turke (alab, Allah manasindadsr. So-
nundaki nisbet ya’s: ile {elebi), dede, dede baba, erenler cellad

Taribi, Manevi, Makamls, Gorevls Kisi Adlars: akyazil, ana-baci, agg1 baba, ayakg:
babdyan (baba'nin Fars. pogul eki -an almys gekli) , bide-fiirtig, badeperest, bel-yol,
can (Fars.), girdeh masum-u pdk (Fars.), ditvazdeh imam (Fars. duvazdeb on iki + Ar.
imam), edhemiye (Edbemi’den Edbemiyye), eimme-i isnd ager, er gigegi, erzade, Ga-
ziyan-1 Hac1 Bektds-1 Veli, gozcii, halife (4. half “birinden sonra gelmekten halife),
halka-be-giig-i Ali Hazret-i Ali, hi-kesan (Fars. kegan “jekenler” ile), 151k, kalender
(Fars. kalender), kalenderi (Fars. kalender ve nispet eki -i ile kalenderi), kemerbeste
(Fars. kemer ve beste “baglamas™ ile kemer-beste), kizildeli, kogek, kutup (Ar. kutb),
meydan rehberi, meydanci, muhib (Ar. 7hbab “sevmek, meyletmek ten muhibb), musa-
hip - musdhib (Ar. sohbet’ten musahabe “kargilikle sobbet etmek”ten musahzb), nasibli
ocak-zdde (Fars. 3dde “ogul” ile), on dort masum (mdsim-i pik), on iki imam, pir-i
sdni, rehber (Fars. reh “yol” ve ber “gotiiren™ ile reb-ber), rical-i dudman-1 bektagiyan,
selmdni, serdeste, somatg, torlak, vekil, yol oglu, yol rehberi

Alevi-Bektagilige Ozgii Arag Gereg ve Egya Adlars: balim tagi, Horasan gerag, kanun
geragl, kazan-1 serif, kirk budak, mangir (Ar. nkr kokiinden mankir “sivri ugla oyul-
muy, hakkedilmiy, gravirli™ sigciginden), nefir (Ar. nefir “topluluk”tan Fars. nefir “top-
lanma borusu™), niyaz akgesi (Fars. niyag), orta kazanlari, somat (Ar. simat “sofra’dan),

sebgerag (Fars. geb *gece™ ve perag “mum” ile geb-gerag)
Alevi-Bektagilige Ogii Toren Adlars: ayin-i cem, erenler demi, muhib ayini, miicer-

ret ayini

Alevi-Bektagilige O3gii Giysi Adlars: Alevi tacy, galipd (Fars. gelipa), gar aldmet (Farsga-
Arapga), deste giil (Fars. deste ve gul'den deste-gul), elifl tag, fahr (Ar. fahr), fahr-1
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Edhemi, fahr-1 Hiiseyni, hayderi (baydari - haydariye - hayderi - hayderiye), Kanber-i
Alj, terk

Alevi-Bektagilige Ozgii Tak: Adlars: mengiis, palheng (-paldheng - palebeng) (Fars.
paliheng > palebeng), sekil, teslim halkas, teslim tagi, ig-bend (Far. tig “kdy, byak
vb. kesici yey” - Fars. besten “baglamak”tan bend)

Alevi-Bektagilige Ozgii Trecek Adlars: akyazili, bade, dem (4r. dem “kan’’dan), kirklar
serbeti, kizildeli

Alevi-Bektagilige Ogii Dua ve $iir Tiirii Adlars: devriye, deyis (< de-y-4p), giilbang -
giilbank (Fars. gul-bang > gul-bank), mersiye (Ar. mersiye), Nade Ali, nefes (A4r.), nu-
tuk (A7.) , sathiye (47r.), sathiyyat-1 sofiyane, terceman, veldyetname (A7. velayet ve

Fars. name “yazels sey” ile velayet-name)

Alevi-Bektagilige O3gii Dua Sizlers: Allah namerde, merde, higbir ferde muhtag et-

mesin, artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin

Alevi-Bektagilige Ozgii Atasizleri: belden gelen oglum degil, yoldan gelen oglum,
Hak diyen mahrum kalmaz, Hak’tan gelen Hak’tir, inanmayan ahmaktir, on bir

tarikatin tavlasindan boganan, bizim tavlamizda karar eder

Alevi-Bektagilige Ozgii Deyimler ve Basit - Birlegik Eylemler: agk olsun, aski niyaz et-
mek, ayak mithiirlemek, bag kesmek, bag okutmak, Bektagi’nin ¢apasi, Mevle-
vi’nin ¢ivisi, bel baglamak, bir gomlekten bag gostermek, celikleme, ¢ile ¢ikar-
mak, ¢erag dinlendirmek, gerag1 uyandirmak, demlenmek, el almak, el vermek, el
almak, gelmek var donmek yok; gidenin mali, donenin cani, giilbank g¢ekmek,
Hakkullah’a ¢ikmak, ikrar almak, namaz okumak, nasip almak, nasip vermek,
nutuk haklamak, seyyah vermek, sirretmek, tiglamak, tigleleyim begleyelim, ol
yari bekleyelim; ol yar bezme gelmezse intizar eyleyelim, vahdetler agk olsun

Alevi-Bektayilige Ozgii Seslenme, Onaylama, Izin Isteme Siglers: Allah - eyvallah, Allah -
Muhammed, bedergih, bism-i gah, destur, eyvallah, nazarim - nazarlarim, nutku-

nuza muruvvet

BULGULAR SONUCU ELDE EDILEN SOZ VARLIGININ YAPISAL
SINIFLANDIRMASI

Ele alinan sozliiklerdeki sozciik birimlerin dil bilgisel yapilar1 6zellikle belirtisiz
isim tamlamasinin fazlalig1 dikkate degerdir:
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Belirtisiz isim tamlamas:: Ahmed-i muhtar postu, Alevi taci, aggibagi postu, agevi,
atevi, bakimevi, balim tagi, balimevi, Bektagi babasi, Bektagi sirr1, canlar yatagi,
cemevi, dedebagi, ekmek evi, erenler celladi, erenler demi, eyvallah kapisi, giil
destesi, Hacim Sultan Makami, han bagi, Horasan geragi, Horasan postu, ilim
postu, kanun geragi, kasik niyazi, kirklar meydam, kirklar gerbeti, kiler evi, mey-
dan rehberi, meydan tagi, mihman evi, muhib ayini, miicerret ayini, miicerret ikra-
r1, miiriivvet tagi, niyaz akgesi, niyaz tagi, orta kazanlari, pir evi, pir postu, saka

postu, teslim halkasi, teslim tagi, yol oglu, yol rehberi.

Belirtili isim tamlamas:: Bektagi’nin sirr1, Bektagi’nin ¢apasi, Mevlevi’nin givisi.
Tiremig sogeukbler: akyazili, Alevilik, ayakgi, Bektasilik, gozcii, kalenderlik, mey-
danci, nasibli, somatgi, tahtaci.

Stfat-fil: tavsan yemez.

Stfat tamlamass: akyazili, arslanli gesme, agc1 baba, dede baba, dort kap: selamy,
kirk budak, kirk makam, kizil esik, kizilbag, kizildeli, On dort masum, On iki

imam

Farsga Tamlama: ayin-i cem, bide-fiirds, bade-perest, bism-i gah, ¢drdeh masum-
u pik, devre-i fergiyye, dudman-1 bektagiyye, fahr-1 Edhemi, fahr-1 Hiiseyni,
firka-1 naciye, Gaziyan-1 Haci Bektag-1 Veli, halka-be-giig-i Ali, Kanber-i Ali,
kazan-1 gerif] pir-i sdni, rical-i dudman-1 Bektagiyan, sathiyyat-1 sofiyane, sebge-

rag, tarik-i nizenin, tig-bend

Arapra mastar ekiyle: Aleviyye, Bektasiyye, devre-i argiyye, devre-i fersiyye, dud-
man-1 Bektagiyye, Edhemiye, Hagimiyye

Farsga +an ekiyle: bibdyan, gelebiyan, Ocak-1 Bektasiyan, gaziyan vb.

Digerlers: eyvallah (Ar. iy “evet™ ve va’llihi ile iyva’llahi’den), kalenderi (Fars. kalender

ve nispet eki -i ile kalenderi), kemerbeste (Fars. kemer ve beste “baglamas” ile kemer-beste),

ocak-zdde (Fars. zade “ogul” ile), veldyetname (Ar. velayet ve Fars. name “yazuls gey” ile

velayet-name) vb.
TARTISMA

Sozliiklerde dogrudan Alevi-Bektasi gelenegiyle ilgili olmayan birkag ifade liste-
ye almmamugtir. Bunlarm bitki, davramg ve usul ad: olarak kullanildiklar: goriil-
miigtiir. Bu sebeple bunlar listeye eklenmemigtir:
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Bektagi devrirevdni: Misikimizde on ii¢ zamanl ve dokuz vuruglu, donanimdan
sonra 13/8 seklinde yazilip gosterilen bir kiigiik usul. (KL)

Bektagi kavugu: Ik iklimlerde yetigen, yuvarlak, sigkin govdeli, sar1 renkli, giizel
cigekli bir kaktiis cinsi. Echino cactus. (KL)

Bektagi megrep (Ar. megreb “huy, tabiat” ile): Asir1 derecede miisamahakar, nizamla-
ra kargi kayitsiz, serbest fikirli, kalender kimseler i¢in kullanilir. (KL)

Bektagi raksani: Misikimizde Bektasi nefeslerinde kullanilmig, on beg zamanl,
dokuz vuruglu, donanimdan sonra 158 seklinde yazilip gosterilen bir kiigiik usul.
(KL)

Bektagi iiziimii: Kisa sapli, beyazims: gigekler agan, yapraklar: kalp bigiminde,
Frenk tiziimii cinsinden bir ¢ali ve bu ¢alinin beyaz veya siyah renkteki mayhog
meyvesi. Rebes gros sularia. (KL)

Kalenderan (Fars. pogul eki +an ile): Kalender dervigler. (KL)

Kalenderne (Fars. +ane ekiyle): Kalender olan kimseye yakugir tarzda, kalenderce.
(KL)

Kalenderce: Kalendere yakigir bigimde. (KL)

Kalenderhane i. (Fars. kalender ve hane “ev, yer” ile kalender-hane): Fakir derviglerin
barinmalar: i¢in yapilmig zaviye. (KL)

Kalenderi tag: Kalenderilerin giydigi tepesi on iki, baga giyilecek kismi dort di-
limli beyaz tag. (KL)

Kalenderi (néspet eki -i ile): Kalender olanla ilgili, kalender olana ait: “Kalenderi-
megrep.” (KL)

Kalenderiyye: Kalenderi kelimesinin tamlamalarda ortaya ¢ikan ayni manadaki
miiennes sekli: “Ervar-: kalenderiyye: Kalenderce tavirlar.” (KL)

Orug Reis’e hiirmeten Orug Baba veya Baba Orug denilmesi; baba adi tagryan gesitli yer
isimlerinin bulunugu, dikkat geken bir baska husustur: Babadaj, Babaeski, Baba
Nakkas Koyii, Baba Burnu vb.; gesitli deyimlerin 6gesi olarak yaygin bigimde kulla-
milmasi [Herbangi bir baba (miirsit), eviadina karg: babalik vazifesi girmiiyorsa, bu kisi

2]

hakkinda “baba degil yaba™, atasizi kullaniler veya bu 3attan bahsedilirken; “iskele babast”,

2]

“tzrabzan babast™, denir. Lskele babass, geminin durmast igin gemiden ve iskeleden atilan
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kalin halatin sarddsgs kazaga denir] (Bk. TTDS 27) dikkat gekici olmasina ragmen
dogrudan gelenegi yansitmadig diigiiniilerek listeye alimmamgtir. Fakat be/ evia-
di-yol evlads gibi ifadeler sézliige alinmugtir: “Bektagilik 1480’li yillara kadar Isldmi
kurallara siki stkiya bagh ve dergihtan yetigenler (yol evladi) posta oturma gele-
negini siirdiiriirken bu tarihten itibaren posta layik olan degil, seyhlerin ogullar1
(bel evlads), saltanat gibi geyhlige oturmaya bagladi.” (T'TDS s1) Bazi anlamsal
degisimlere ugramug ifadeler ve anlamlar1 da listeye d4hil edilmemistir. Ornegin
Bektagi ifadesinin farkli bir anlami listede ve siralamada yoktur. “Baglangigta geri-
ata siki sikiya baglh olan bu tasavvuf okulu, yapilan bazi miidahalelerle 14-dini
unsurlar ihtiva eder hale gelmistir. Boylece Bektagi lafzi, zamanla dini emirlere
karg: lakayt davranan kigiler hakkinda kullanilir olmugtur.” (I'TDS 35)

Bazi madde baglarinin agiklamalarinda gerek bilgi agisindan gerek yorum ve agik-
lama agisindan hatali ve kabul edilemeyecek ifadeler yer almaktadir. Bilgi ve bel-
gelere dayali olmayan, kulaktan dolma 6nyargi igeren ifadelerin sozliiklerde yer
almasi hem sozliik bilimi agisindan hem de dini ve kiiltiirel agidan kabul edilebilir
degildir.

Kubbealt: LigatPnde “Kalenderilik” maddesinde verilen agiklamada yer alan “Bu
tarikatin her tiirli kayittan sryrilmig, diinya malina, gosterige 6nem vermez zihni-
yetteki abdal ve cavlak da denen dervigleri her seyden arinma aldmeti olarak sakal,
bryik ve kaglarini ustura ile kazitirlar; Hasan, Hiiseyin, Fitima, Ali, Muhammed
diye zikrederek dolagir, inanglarini yayar ve gegimlerini dilenerek saglarlardi.
‘Her geyde, her giizelde goriinen Allah’tir, giizele tapmak Allah’a tapmaktir.
inancindan hareket ettikleri igin cinsiyet farki gézetmeden duyulan agk bunlarda
yaygin duruma gelmis, siirlerinde ve eserlerinde de genig yer almigtir. Zaman za-
man Mevlevilik, Bayramilik, Melamilik gibi tarikatlara da etkileri olmugtur.” (KL)
agiklamalar1 Tiirk toplumunun hi¢bir katmaninda higbir zaman higbir dénemde
kabul gérmeyen cinsiyetsizlik yahut egcinsellik ifadesi ile yaftalanmigtir. Béyle bir
durumun tasavvuf diigiincesiyle agiklanmasi da yaradilig dahil Islam inancina, Tiirk
toresine ve Alevi-Bektasi inancina uygun degildir.

Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi *nde yer alan “on bir tarikatin tavlasmdan
boganan, bizim tavlamizda karar eder” maddesindeki agiklamanin devaminda “At
ahirina tavla denir. Bektagiler bu s6zle, kendileri de d4hil olmak iizere biitiin tari-
katlar1 ahura (tavla), miiritleri de terbiye edilmek iizere tavlaya girmig atlara ben-
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zetirler. Ancak bu benzetisin ince tasavvuf edebinden uzak oldugu agiktir. Mesela
onlar sevdigi kimselere “pezevenk” derler. (I'TDS 268) Buradaki benzetmenin yay-
gin bir ifade olmadig bilinmektedir. Birkag kisi boyle demigse de tiim Bektasileri
baglamamaktadir. Redhouse sozliigiinde ‘bagta giden’ manasina gelen “pis aheng,
pls aveng, pigveng” sozciikleri verilmigtir (1921: 447, 464-465). Steingass Farsca
sozligiinde “pezevenk”, “deyyus” (kendi karisimi satan) veya “aldatil-
mig/boynuzlu” anlamlarina gelen “pazanak/pazenek, parwand/pervend, paz-
hawand/pejevend” (1892: 230, 246, 249) sozciikleri vermigtir. Bu sozciigiin Ermeni-
ce poz (fahige) ve avak (bey, sahip) sozciiklerinden bir araya gelen pozavak sézcii-
giinden geldigini soylenebilir. “Kolun omuz ile dirsek arasindaki boliimiinde bu-
lunan, sigkince kas kitlesi” anlamindaki Fars¢a “pazi/pazu” sozciigiinden geldigi
goriigii de yaygindir: pezevenk < pezabent ? < pej(a)vend “arabulucu” ? <Far. bazi
+ bend “kolbagi, pazi bag1”. “Pazubend pazi bag1 anlaminda Farsga asilli bir ke-
limedir. Halk arasinda pezevenk gekline de doniigmiigtiir. Hatta ‘pazubend’lere
‘kog¢’da denir. Kibris’ta kog kelimesinin telaffuzu pek iyi kargilanmaz. Pezevenk
anlami yerlegmig olacak ki birine kogum dediginizde ¢ok bozulur. Hilbuki Tiirki-
ye’de iltifat sozii olarak kullamilir.” (Koksal 2007: 31). Kybbealt: Liigat’nde ‘pazu-
bant’ ve ‘pazubent’ madde baglar: bu anlamda dikkat gekicidir: pagubant (< pagubent
< Far. bazibend) Bir seyin gostergesi veya bir amacin simgesi olarak kola takilan
enlice kol bag1, kumag pargasi. (KL) pagubent - bizithend (Far. biazi “kol” ve bend “bag™
tle bend-i bazi > bagi-bend’den) Kuvvet vermesi igin ydhut siis olarak takilan, i¢cinde
muska veya yazil bir stire bulunan kol bag, kolgak. (KL) Azerbaycan Tiirkgesin-
de yer alan “pozovong” Tiirkge biiyiik, iri, iri yari, kocaman, izbandut, hodiik,
kazulet, heybetli anlamlarina gelmektedir. (Altayli ve Altayli, 2006, Direkci ve
Giilmez, 2012). Ayrica “pézi, pezeveng, pézever” sozciikleri ‘ahmak, akilsiz, bu-
dala, hagin, zorba’; “pezevenglik” ‘haginlik, zorbalik’ anlamlarinda yer almigtir.
(Akdogan, 1999:634) Bu sozciik, “biiyiik, ciisseli; rehber, yol gésteren” anlamiyla
da bilinen yalanci e deger sozciiklerden sayilmaktadir. Ayrica Azerbaycan Tiirk-
gesinde kargiligs ise “Ogrog” (6gras), “cakes”, “qadin alvergisi” ya da “mamaroza”
olarak bilinmektedir; “pezevenk: fahigo tapan, aradiizoldon, ograg (KTLS), ara-
diizoldon / pozovong (SM), fahigo tapan / pozovong (SM), ograg / pezovong (SM)”
(Barig, 2016: 245) Boyle bir sozciigiin tasavvuftaki anlam seyri hayli ilgingtir. Kzb-
bealtr Ligat’nde pezevenk maddesinde sézciigiin kokeni Ermenice olarak kayde-
dilmig, giiniimiizdeki argo/kaba anlami diginda ikinci anlam: da tasavvufla iligki-
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lendirilerek “Yol gosteren, rehberlik eden kimse.” bigiminde aktarilmigtir. (KL)
Abdiilbaki Golpmarli, “Bektagiler ve Bektasi megrepli tasavvuf ehli, yol gosteren,
rehberlik eden anlaminda 6vgii olarak “Koca pezevenk’ derler.” (1977: 342) agik-
lamasim verirken yine Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizligi nde “Farsga,
‘pejvend’den bozma bir kelime olup kadin tiiccarlig1 yapan, fuhug pazarlamacilar:
i¢in kullanilan bir tabirdir. Bu miinasebetle, 6zellikle, tasavvuf ehli yol gosterici-
ler, rehberlik yapanlar igin bu tabir kullanilmigtir. Hatta medh olmak iizere ‘koca
pezevenk’ tabiri de kullanilir.” (s.271) Tasavvufta ya da tarikatlarda argo ya da
kaba anlami diginda yol gosterici, rehber anlaminda kullanildign goriilmektedir.
Cogu tarikatta kullanilagelen bu ifadenin argo/kaba anlaminin kullanim/kavram
alaninin geniglemesi sonucu tasavvufta/tarikatlarda kullanilan anlami kaybolup
gitmigtir.

Giiniimiizde pek bilinmeyen ve namaz kilmak anlaminda kullanilan “namaz oku-
mak?” ifadesi de ilging oldugu kadar agiklamasinin devaminda yer alan ifadeler de
hem sozliik bilim agisindan hem de bilimsel (akademik) agidan kabul edilir degil-
dir. ‘Okumak’ eylemenin gerek Eski Tirkcede gerekse halk agzinda ‘cagir-
mak/davet etmek’ anlaminda kullanildig: bilinir; nitekim ‘okuntu’ s6zciigii ‘dave-
tiye’ olarak kullanilagelmistir. Her ne kadar ezan okunsa da namaz kilinsa da ezan
okumaktan maksat namaza ¢agridir, bunun da ‘namaz okumak’ bigiminde kulla-
mlmig (ama unutulmug) olmasi egreti gelmemelidir, ‘namaza ¢agr’’ anlaminda
kullanilmug bir ifadedir. Fakat sozliiklerde yer alan “Batinilerin salat kelimesini bu
sekilde rayindan saptirmalari, namaz1 sadece duaya indirgemeleri, dini yikmaya
yonelen bir tavir olarak degerlendirilmigtir” (OTDS II: 652; TTDS 194) agiklama-
s1 asla kabul edilir degildir. Toplum i¢inde giinlitk hayatin seyri i¢inde geligen dil
kaliplarinin boyle bir agiklamayla sozliiklerde yer almasi uygun olmamugtir.

Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozfigi *ndeki “iigleyelim besleyelim, ol ydri bekle-
yelim; ol yar bezme gelmezse intizar eyleyelim” maddesinde “Ancak su kadarim
belirtmek gerekir ki tasavvuf, seriat (Islam) dis1 her seye siddetle kargidir. Bektagi-
lerdeki raki deti, bu tarikatin Islim digi bazi sapmalara maruz kaldigini gosterir.
Bunlara bi-ger tarikatlar denir, Islim’a simsiki bagli, Hz. Muhammed’in (sav) yo-
lundan giden tarikatlari, bunlardan kesin olarak ayirmak gerekir.” (TTDS 279)
agiklamalar1 sozliik bilimi ve bilimsel agidan uygun degildir. Igki konusu Bektagi-
lerce Kur’an ayetlerine ve bazi hadislere dayandirilmakla birlikte buradaki agik-

lama tamamen 6znel bir yaklagimla verilmigtir.

193



Ahmet Yesevi Dergisi (1), 2023/1

Bektasi tarikatina mahsus tabirlerden oldugu belirtilen “Allah - Muhammed”
ifadesinin Osmanlt Tarih Terimleri ve Deyimleri Sizligu’nde yer alan “Hiristiyanlarin
‘Peder, Ogul, Ruhullah’ teldkkisine uygun bir teslistir. Bu iigte esas “Ali”dir.
Ali’den bagka bir ulthiyet aranmamahdir. “Muhammed” de Ali’ye biat ettigi igin
“Fena-fil-ldh”a mazhar olmugtur. Binaenaleyh “Hak-Muhammed-Ali”yi ayn
gormek irfansizhiga, hakikati anlamamaya deldlet eder.” (I. Cilt: s1) agiklamalari
dogru bir anlayig degildir. Allah, tevhid; Muhammed, peygamberlik; Ali ise vela-
yet inang esaslarina delalet etmektedir. Bu yaklagimin misyonerlerin Tiirk bilimi-
ne biraktiklar: olumsuz miras olarak gérmek gerekir.

“Tiirkiye’de deyis veya nefeslerde gegen ‘Allah, Muhammed, Al’, ‘Hakk, Muham-
med, Ali’ yahut ‘Allah bir, Muhammed, Ali” seklindeki ifadelere agina olmayanimiz
yok denilecek kadar azdir. Bu dogaldir giinkii Alevi ariflerinin nefeslerinde ve deyigle-
rinde bu ifadeler sayisiz kere tekrarlanmigtir. Her ne kadar ‘Allah, Muhammed, Al
ifadesi, kimi kesimlerce yanliy yorumlanip Hiristiyanliktaki teslis inancina benzetilse
de bu tamamen yersiz ve temelsiz bir yakigtirmadir. Iddiaya gore Huristiyanliktaki
‘Baba-Ogul-Kutsal Ruh’ seklindeki teslis, Alevilige ‘Allah, Muhammed-Ali’ ifadesiyle
taginmugtir. 2o0. yizyilin baginda iilkemizde faaliyet gosteren misyonerlerin bir icads
olan bu benzetme, Batili aragtirmacilar tarafindan devralinmig ve daha sonra Tiirk aka-
demik camiasinda mutlak bir gergeklik olarak sayisiz kere tekrar edilmigtir. Aleviligin
bilgi, iman ve anlam evreni agisindan bu iddia biiyiik bir palavradir ve bu yakigtirmanin
gergekle higbir ilgisi yoktur. Agikga ifade etmek gerekirse bu palavranin sorgusuz su-
alsiz sayisiz kere tekrar edilmesi Tiirk akademi camiasi igin bityiik bir utangtir.” (Oz-

demir, 2022: 151)
Alevi ariflerinin dilinde ‘Allah, Muhammed, Ali’ seklinde formiile edilen Alevili-

gin merkezi inanglarindan tevhid, niibiivvet ve imamet inanglarindan niibiivvet

(peygamberlik) inanc1 Hz. Muhammed’le temsil edilmigtir. (Ozdemir, 2022:183)

Bektagi tabirlerinden oldugu belirtilen “Bism-i $ah” s6ziiniin Bektagilerce “Bis-
milldh” makaminda kullanildig1, $ah’tan da maksadin “Ali” oldugunun belirtildi-
gi agiklamalarda (KL; OTDS I: 237) bilgi ve ifade hatalar1 vardir. Yanhg agiklama-
lar eklenmigtir. Bism- i $ah’daki ifadeden maksat Allah’tir. Zaten hemen sonra
Allah Allah ifadesi (Bism-i $ah Allah Allah) gelmektedir. “La ilahe illallah /1llal-
lah $ah illallah” ifadesi de bunun gibidir. Alevilikte $ah ad: Allah igin, Hz. Mu-
hammed ve On Iki Imam’m her biri igin ayrica Safevi $ahlari i¢in kullanilir. Hz.
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Ali’nin lakaplarindan biri “$ah-1 Merdan” oldugu i¢in avamda ilk Hz. Ali akla
gelmektedir. (Ozdemir, 2021: 19)

Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozfigii nde yer alan ‘kasik niyazi’ da ilging bir
ifadedir. Viicut darlagtirilarak niyaz (dua) edilir. Burada bahsedilen Fatma Ana
dar1 olabilir. Nitekim kaynaklarda dar durugunun temel gekli Fatma Ana dari ola-
rak adlandirlir.

Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sizliigi: nde belirli bir kaynag: verilmeden aktarilan
‘kaygusuz’ madde baginda “Halk arasinda Kaygusuz’un esrara diigkiinliigii soyle-
negeldiginden, rakiya ‘Akyazili’ dedikleri gibi, esrara da ‘Kaygusuz’ adin: takar-
lar. Igiciler, yabancilarin yaninda bu ismi kullamirlar. Mesela “Gegen giin kaygu-
suz haktaydi. Filan adama rastladim, o bulmug, beraberce gordiik (yani beraberce
duman alt1 olduk veya duman gektik.” sézleri, bu kullanima 6rnektir.” (TTDS 1y1)

Kybbealt: Ligatnde yer alan “Kizilbag’ madde baginda tiglincii agiklamada yer alan
“Halk arasinda “Islami emirlere uymayan, ahlakga diiriist olmayan’ anlaminda
agagilama sozii olarak kullanilir” ifadeleriyle Osmanls Tarih Terimleri ve Deyimleri
Sozligi’nde yer alan “Mecaz yoluyla dinsiz yerinde kullamilir bir tabirdir.” (OTDS
II: 27) ifadeleri asla kabul edilebilir degildir. Sozliik bilim kurallarina uymayan
ifadeler oldugu gibi bu tiir yaklagimlarin vicdan yaralayici 6znel yargi ve yorumlar
oldugu goriilmektedir. Ayrica Kizilbaghik maddesinde yer alan agiklamalarin da bu
agidan ele alinmas: gerekir.

Alevi-Bektasi Tiirk topluluklarina ait kavramlarin hem belli bir grup iiyelerince
kullanilmas1 hem de birgogunun giincel olmamasi (esk: kavram ve sociklerden olus-
mast) sebebiyle bu ¢alisjmada TDK Gincel Tirkge Sozlick ele alinmamigtir. Alevi-
Bektagi gelenegine ait terim ve kavramlarin birgogu diger dini-tasavvufi toplum-
sal yapilarda da ortak s6z varlig: igerisinde yer almaktadir. Buna ragmen Alevi-
Bektasi geleneginin digerlerine gore Tiirkgeye daha fazla yer verdigi goriilmiig-
tiir. Giinliik yagamdan somut Tiirkge 6rneklerin ¢okga yer almas: dikkat gekmek-
tedir. Akyazih (raki), lokma (yemek), miicerred (bekdr), kizildeli (sarap), hamamlar
igin kullanilan (hamamlarin seytanin evi olmastyla ilgili bir hadisi gerife dayanan) ‘cinevi’
gibi ad aktarmas: ornekleri; er gigegi, erenler cellad: gibi deyim aktarmalari, ata-
sozleri, birlegik eylemler bu gelenege ait s6z varliginin yansimasi olarak kargimiza
gikmaktadir. Kizilbag ifadesinin hem bazi kesimlerce hem de sozlitkte ‘dinsiz’
agiklamasryla yer almasi da géze garpan 6nemli (iiziicii) bir noktadir. Oncelikli

195



Ahmet Yesevi Dergisi (1), 2023/1

amag, Osmanlz Tarih Terimleri ve Deyimleri So3ligii ile Kubbealt: Ligat?ni kargilagtir-
mali tarama yoluyla Alevi-Bektagi gelenegine ait sozliiksel kavramlar1 degerlen-
dirmekti. Bu iki sozliigiin segilme sebebi her iki sozliigiin de Cumhuriyet oncesi
ve baglangici donemdeki ifadeleri igermesidir. Bu sebeple Tiirk Dil Kurumunun
Giincel Tirkge Sozlik’i taramaya d4hil edilmemigtir.

Alevi-Bektasi gelenegine ait soz varligi birgok aragtirmaci tarafindan ele alinmug,
kimileri bir eserden hareketle bu s6z varligini ortaya koymusg, kimileri sozlii kiil-
tiir 6rneklerinden hareketle s6z varligim ele almug, kimileri de biitiin bunlar: bir
araya getirerek genis bir kiilliyat (sozliik/ansiklopedi) hazirlamigtir. Bu galigmada
ozellikle iki sozliigiin ele alinarak hem sozlitk bilimsel degerlendirme yapilma
hem de Alevi-Bektasi gelenegine ait s6z varliginin bu sozlitklerdeki tanimlama ve
tamklama durumlarinin gozler oniine serilmesi amaglanmigtir. Konunun dini-
tasavvufl boyutunun olmas: dolaysiyla Tasavvuf Terimleri ve Deyimler: Sozligi de
taramaya ddhil edilmigtir. Tasavvuf Terimleri ve Deyimlers Sizligi ndeki birgok te-
rim ve agiklamanin Osmanls Tarih Terimleri ve Deyimleri Sizliginde aym agiklama-
larla yer aldig1 goriilmiigtiir. Madde baglarinda ¢ok az farkliik olmasina ragmen
madde bag1 agiklamalarindaki ifadelerin Osmanl: Tarih Terimleri ve Deyimleri Soxli-
gindeki gibi ya da ok az degistirilerek Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri So3ligii nde
kaynak gosterilmeden yer aldig goriilmiigtiir. Osmanls Tarih Terimleri ve Deyimleri
Sozliginiin dili erken donem Cumhuriyet dili 6zelliklerini barindirirken Tasavouf
Terimleri ve Deyimleri Sozligi niin dilinde ayni ifadeler giiniimiiz diline yakin bi-
¢imde diizeltilerek/degigtirilerek kaynak gosterilmeden aktarilmugtir. Birgok
dini-tasavvufi terim ¢ogu tarikatin s6z varliginda oldugu igin hem Alevi-Bektagi
hem de Mevlevilik gibi tarikatlarin s6z varliginda yer alan (ortak) sozliik birimler
galigmaya dahil edilmemigtir. Sozliiklerde dogrudan taniklama ve tamimlama ki-
sumlarinda Alevi-Bektasi ibarelerinin yer almasma gore sozliik birimler belirlen-

migtir.
SONUC

Ele alinan sozliiklerdeki terimlerin biiyiik bir gogunlugunu Arapga ve Farsga ko-
kenli sozciikler olugturmaktadir. Bunlarin yaninda Tiirkge sozciikler de dikkat
gekici boyuttadir. Alevi-Bektasi geleneginin olugmaya ve yaygilagmaya bagladig
evreler diigiiniildiigiinde Tiirkge tizerinde Arapga Farsga etkisinin son derece fazla
oldugu goz ard: edilmemelidir. Bu sozciiklerin oran:i sozlii kiiltiir 6rneklerinde
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Tiirkge lehine degismektedir. Yapisal olarak belirtisiz isim tamlamasi 6rneklerinin
fazlaca yer almas: her seye ragmen Tiirkgenin 6n planda oldugunun géstergesidir.
Bu gelenege ait yazili kaynaklarin ve hazirlanan sézliiklerin tam taramas: yapila-
rak ayni zamanda tarihi sozliiklerin de taranmasiyla sozlii kiiltiir derlemeleri de
eklenerek Alevi-Bektasi gelenegine ait soz varhiginin Tiirkgedeki yeri ortaya ¢i-
karilacaktir. Genel sézliiklere bunlarin tarihi ve giincel diye ayrilarak eklenmesiy-
le Tiirk sozliikgiiliigii agisindan 6nemli bir agama agilacaktir. Sozliiklerde Alevi-
Bektagi gelenegine ait genig bir s6z varlig: yer almaktadir. Fakat gerek sozlii kiil-
tiir orneklerinin gerek gizli dil 6rneklerinin gerekse kavram alaninda ve yazili
kaynaklarda yer alan bir¢ok ifadenin sozliiklerde yer almadigi goriilmektedir.
Hazirlanacak Genel Tiirkge Sozliigiine bu ifadelerin eklenmesiyle Tiirkgenin s6z
varlig1 kayit altina alimacaktir. Sozliik bilimi agisindan 6nemli bir katki boylelikle
tamamlanmig olacaktir. Alevilik anlayigimin sadece teolojik agidan (dabiyat agisin-
dan) ele alinmasimnin siyasi ve sosyal temelleri vardir. Oysa bu anlayig bir biitiin
hilinde ele alinmali, diger bilim dallarinda da 6nyargilardan uzak, bilimsel temel-
lere dayali aragtirmalar yapilmalidur.
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KISALTMALAR

KL : Kubbealt: Ligati

OTDS : Osmanls Tarih Terimleri ve Deyimlers Sozliigi
TTDS : Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi

Ar. : Arapga

Fars. : Fars¢a
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